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1. Introdugéo

Paradigmas te6ricos do positivismo, vigentes em nosso século, estao sendo questio-
nados e interpelados, pois vém demonstrando sintomas de limitagao e esgotamento
em sua capacidade explicativa em face das situacbes vividas, das transformacdes
sociais e das necessidades crescentes de produzir acdes sociais de transformagao,
envolvendo a participacdo atuante dos sujeitos desta transformagao. Tudo isto se ex-
pressa na desarticulacdo entre teoria e préatica, bem como na busca de alternativas
metodolégicas para a pesquisa e a a¢ao que articulem teoria e pratica. E neste con-
texto de busca de alternativas que se insere a fenomenologia, como ciéncia do vivido,
ou a fenomenologia existencial.

2. Teorias educacionais

A acgéo social da educagao polftica realizada pelo educacional inspirou-se em teorias
sociais e cientfficas e foi tragada como objeto de politicas educacionais.

A teoria educacional de modelo positivista surgiu da generalizagdo do modelo das
ciéncias naturais ou do método experimental, o qual procura submeter metodicamente
as-idéias & experiéncia dos fatos. Todos nés conhecemos as suas etapas béisicas:
observagéo dos fatos, levantamento de hipSteses erguidas a partir da observagao,
verificagdo experimental das hipéteses, explicagdo, formulagao de leis e de teorias. A
regra fundamental é que, em ciéncia, a prova nao se constitui em certezas sem a con-
traprova. Esta idéia, jA presente nos textos de 1867 de Claude Bernard,' reaparece
hoje, por exemplo, em K. Popper.

Pelos princlpios desta teoria, 0 homem é visto como um organismo cujo funcionamen-
to pode ser analisado em termos de papéis sociais e desempenho de fungdes, ou
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como um mecanismo de tipo biopsiquico, entendido como soma de partes, soma de
6rgéos. A teoria educacional, herdeira desta tradi¢do, deu énfase a agdo pedagégica
em seus aspectos de funcionamento técnico, de sistema de organizagdo preferen-
cialmente de tipo empresarial, e de diretivismo no planejamento. A pratica educacional
se expressou em métodos autoritarios, hierarquicos, fundamentando-se na ciéncia e
na técnica e em nome da eficacia.?

A educagao viu-se também influenciada pela teoria do capital humano. Nesta teoria,
os modelos de planejamento educacional enfatizam a necessidade de crescente pro-
dutividade nas agbes pedagbgicas, fazendo-se obter isto a partir da formagao de re-
cursos humanos e do uso racional destes recursos. E a fase da planificagdo e da
produgao, no contexto do desenvolvimento econdmico nacional, que foi trazida para a
educacgao.

A teoria da reprodugéo também se fez presente na educagio. Pelas formulagGes des-
ta teoria, denuncia-se a a¢éao educacional como de reprodugdo do sistema social, on-
de as forgas dominantes atuam visando manter, nas relagdes sociais, a sua domi-
nagdo. Analisa-se aqui 0 papel de dominagdo n3o sé da classe dominante, mas
também a dominacgao cientffico-cultural exercida pelos profissionais da &rea social so-
bre as populagdes, bem como a dominagao cientifico-tecnolégica exercida sobre o
Brasil pelos pafses avangados no sistema industrial capitalista. Trata-se do problema
da transferéncia de tecnologias de ag&o e controle social, trazido do “centro” (paises
desenvolvidos) para a ‘periferia” (pafses em vias de desenvolvimento), através dos
mecanismos de colonialismo, imperialismo, multinacionais, empréstimos financeiros,
etc. A teoria da reprodugdo se associa, assim, a teoria da dependéncia na anélise so-
cial e educacional.?

As teorias da transformagéo se apresentam sob a forma de mudangas, alcangadas
pelo processo de desenvolvimento econdmico social e educacional, ou sob a forma
de transformagao revoluciondria. Esta, por sua vez, pode ser entendida sob a forma
da luta sangrenta entre as classes ou sob a forma da luta de classes na via longa da
revolugao cultural ou da “conversao” da classe dominante, posicionando-se em favor
da classe dominada em suas lutas histéricas.* Para estas teorias da transformagao,
sob qualquer modalidade, ou seja, quer sejam desenvolvimentistas, quer sejam revo-
lucionérias, a pratica teérica de produgdo de conhecimentos se associa & pratica poll-
tica. Na teoria do desenvolvimentismo, a prética politica da agdo social aplicada &
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educagéo vinha tragada pelo planejamento econdmico, ao qual aquela devia estar su-
bordinada. Os educadores revalorizam os sujeitos sociais, por reconhecerem neles
0s sujeitos que atuardo visando as mudancgas sociais planejadas. No entanto, a expe-
riéncia demonstrou que aqui se esbarrava com a questéo estrutural, a qual se vincula
a polftica govemamental. A teoria da transformagao revolucionéria vai atuar, justamen-
te, sobre este ponto: € preciso haver primeiro fnudanga estrutural para, em seguida,
haver a mudanga social. O papel do educador, em sua agéo poltica ou em sua
docéncia, deve-se voltar para a estratégia de formagéo na pratica polftica e ideolégica
em prol da mudanca estrutural. A teoria se obtém pela praxis revolucionéria.

Em todas estas teorias h4 uma questdo que hoje é recolocada. O que se deve com-
preender por sujeito social? E um sujeito qualquer, anénimo, bastante préximo da
nogao de sujeito, ou 0 ator social de que falara o funcionalismo? A questio da subjeti-
vidade & irrelevante, pois nao ha sujeito, mas sé estrutura que forja os chamados su-
jeitos, tal como apregoa o estruturalismo? NZo serd a no¢ao de subjetividade o tltimo
resquicio da nogdo de sujeito defendida pela burguesia e pelo liberalismo?s Ou de-
vemos repensar 0 homem na busca de um novo humanismo e de uma nova compre-
ensao do sujeito, que dé conta dos problemas de transformagédo da situagdo vivida
pelos setores populares? Nesta Ultima diregao, diversos caminhos se cruzam. Aque-
les seguidos por A. Gramsci, por Garaudy, E. Pacci, por Alfred Schutz e Maurice’
Merleau-Ponty, para falar de alguns nomes vinculados a filosofia. Ou entéo, pelos que
fazem pesquisa qualitativa, pesquisa participante, pesquisa-a¢ao, pesquisa tipo com-
preensiva, hermenéutica-critica e fenomenolégica.

3. Por uma nova teoria da edueéqéo

A tendéncia atual dos educadores é a de considerar o homem em seu todo, holistica-
mente, ou em sua totalidade do mundo da vida: vida pessoal, social, do meio ambien-
te; mundo da sua vida histérica, cultural, de classe; mundo da sua vida de agao potfti-
ca, sindical, de participagdo em associagdes, etc. Assim, o professor em sua agéo
pedagégica ndo quer mais fazer uma mera transmissdo de conhecimentos, mas quer
fazer “promocao humana” de seus educandos. A sua agdo é voltada para pessoas e
nao mais para sujeitos anénimos. Ele quer superar 0s dualismos classicos, oriundos
da visdo naturalista do homem, a saber, dualismo entre mente e corpo, individuo e so-
ciedade, relacionamento pessoal e impessoal, pessoa e cliente. Ele quer compreen-
der 0 homem situado no mundo em sua totalidade da vida tal como é por ele vivida.
Mas, o educador ndo quer compreender o homem em sua vida vivida tal como ele
compreende um livio que leu ou uma ligdo que aprendeu. Esta compreensio ¢ recf-
proca da vida vivida, tanto pelo educador quanto pelo sujeito educando que vive a sua
vida. E esta compreenséo subjetiva que leva A conscientizagio e 4 agéo no ato pe-
dagégico.

® Foucault, M. L"archéologie du savoir. Paris, Gallimard, 1969.
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Na verdade, o sujeito que vive tem um saber “pré-reflexivo” da sua prépria vida. Ele
ndo tem um saber claro, critico e consciente, 0 qual serd obtido pela reflexdo. Este
saber "pré-reflexivo” do vivido é também chamado por diversos autores de “fendémeno
da pré-compreensé&c”, inerente a todo processo de conhecimento. Tem-se uma com-
preensdo vivida no plano pré-reflexivo para ter-se, em seguida, a compreenséao refle-
xiva desta experiéncia vivida.

Convém lembrar que nenhum dos grandes autores da fenomenologia elaborou um tra-
tado de pesquisa fenomenolégica para a educagao. E certo que E. Husserl, o funda-
dor da fenomenologia contemporanea, definiu-a como uma “ciéncia do vivido” e abor-
dou questdes basicas sobre o “método fenomenolégico” em suas obras /déias diretri-
zes para uma fenomenologia; A fenomenologia como ciéncia rigorosa; Crise das cién-
cias e da humanidade européia; Meditagbes cartesianas. E certo, ainda, que Karl Jas-
pers foi um dos primeiros a aplicar 0 método fenomenolégico em psiquiatria, seguin-
do-se outros autores que o aplicaram em outras ciéncias humanas e sociais, bem
como na educagdo, como é o caso de Martin Buber e de Paulo Freire, por exemplo.
Neste trabalho apresentamos, de maneira sucinta, as principais idéias sobre o método
fenomenolégico que possam interessar a educacgao.®

4. A fenomenologia

A fenomenologia, na histdria de seu movimento, se apresenta em trés dire¢des, con-
forme escreve H. Spiegelberg: transcendental, genética e existencial.” Isto quer di-
zer. ela evoluiu de modo a que método e tematica se apresentem indissociaveis. Po-
de-se confirmar isto lendo as obras do préprio Husserl, ou as de Jaspers, Heidegger,
Merleau-Ponty, Alfred Schultz, J.P. Sartre, Paui Ricoeur, etc.

A fenomenologia transcendental caracteriza-se por se preocupar com a esséncia do
vivido, descartando de seu pensamento as questdes concretas da existéncia. A fe-
nomenologia genética procura as ralzes passivas e ativas no homem, para explicar a
origem de nossos conhecimentos e os processos de sua tomada de consciéncia pelo
préprio homem. A fenomenologia existencial busca compreender 0 homem em sua
estrutura universal mas, concomitantemente, na sua experiéncia concreta do vivido.
Assim, nesta Ultima perspectiva, pode-se dizer que, se a fenomenologia jamais tratou
de temas como os do menor abandonado, salde, alimentagédo ou outros de interesse

° Sobre este assunto, remeto o leitor aos seguintes textos: Capalbo, C. Fenomenologia e ciéncias
humanas. 2. ed. rev. e ampl. Rio de Janeiro, Ambito Cultural, 1984: Metodologia das ciéncias sociais:
a fenomenologia de Alfred Schultz. Rio de Janeiro, Antares, 1979. Giles, Thomas Tanson. Do exis-
tencialismo & fenomenologia, S&o Paulo, Edusp. 2v.; Filosofia da educagdo. S&o Paulo, EPU, 1983.
Strasser, Stepham. Phénomenologie et sciences I'homme. Louvain-Paris, Nauwelaertz, 1967.
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social, nem por isto esses temas deixam de ser um fenémeno social que aparece na
vida concreta das pessoas sob uma determinada luz pré-compreensiva, sob um de-
terminado estilo, como se preferia expressar Merleau-Ponty, e que podem ser descri-
tos tal como séo vividos, explicitados, compreendidos e interpretados: eis af algumas
etapas do método fenomenolédgico de que voltaremos a tratar.

Do ponto de vista epistemolégico, a fundamenta¢ao do método fenomenolégico supbe
que ja se tenha esclarecido a questao da estrutura da consciéncia, pois, para qde se
dé a passagem da pré-compreensao & compreensao, do pré-reflexivo ao reflexivo ou
do puro vivido & consciéncia reflexiva do vivido, nés pressupomos saber o que é a
consciéncia humana.

As investigagbes fenomenolégicas de E. Husserl caracterizaram-se pelo exame ini-
cial da estrutura da consciéncia. Para ele a consciéncia ndo é uma substincia que
suporta um esplfrito ou que esta envolvida pelo corpo; ela ndo & também redutivel aqui-
lo que a observagdo empfrica pode propiciar.

A consciéncia & ato e estd sempre voltada para algo: para 0 mundo exterior, para as
coisas, para os outros homens, para si mesma, para 0 seu €go, para a a¢gao que 0
homem executa, para 0s seus sentimentos, para a sua imaginagao e lembranga, etc.
Husserl agrupa os atos da consciéncia em atos cognitivos ou intelectivos, atos afeti-
vos e praticos. Esses atos ndo se dissociam na existéncia concreta do homem: eles
séo interligados pela estrutura intencional da consciéncia.

4.1 Intencionalidade da consciéncia

A consciéncia entendida como ato nos interdiz de pensé-la com contetidos inatos ou
a priori. A consciéncia humana em sua existéncia concreta ¢ finita e temporal, inserida
numa cultura, numa dada sociedade e num dado momento histdrico. E a consciéncia
engajada, como fala Merleau-Ponty, ela ndo é apenas inserida no mundo, pois 0 seu
“ser-no-mundo” € o poder de ter consciéncia desta insergao e de tomar posicéo em
face desta inserg¢ao — é isto que define a nogao de engajamento.

A consciéncia tem um duplo movimento, como se fosse de sistole e didstole, metafora
usada por Husserl, ou centripeta e centrffuga, metafora empregada por Merleau-Pon-
ty.* Em termos técnicos isto significa que a consciéncia tem um movimento de
imanéncia e de transcendéncia. A consciéncia se volta intencionalmente para o mun-
do e reflui intencionalmente sobre si mesma. A consciéncia é resultante, pois, deste
duplo movimento de sua intencionalidade: aberta a0 mundo e aos outros, surgindo no
seio do entrecruzamento das suas condi¢es de vida e experiéncia na famflia, desde
a sua formagéo biopsiquica, bem como na vida da sociedade, na vida cultural que a

8 Merleau-Ponty, Maurice. Fenomenologia da percepgdo. Rio de Janeiro, Freitas Bastos, 1971.
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envolve, na linguagem, no trabalho, na histéria, na polftica; a consciéncia é voltada pa-
ra si mesma como consciéncia de si enquanto centro irradiador de intengbes, de de-
sejos e vontades, de luz compreensiva, em suma, consciéncia de si como um ego
temporal e histérico.

E por isso que o fendmeno da fome, por exemplo, tal como ele & vivido pelas pes-
soas, tem dois aspectos indissocidveis em sua universalidade: um de natureza estru-
tural e formal que permite entender, falar e conceituar este fenémeno nele mesmo, tal
como fazem os organismos internacionais de sadde e de alimentag&o, ou como pode
ser feito em qualquer pals de nosso planeta. Outro e de natureza material ou de con-
telido, que expressaré a situagao existencial concreta em que a fome é vivida por al-
guém, e que difere de um lugar para outro, de uma classe para outra. Assim, a fome
do nordestino flagelado pela seca ndo € a mesma fome que a classe média urbana vi-
vencia. A fome vivida pelas populagdes carentes no Brasil ndo se compara & fome vi-
vida pelos desempregados, mas amparados pela previdéncia social, na Europa ou
nos EUA. Os brasileiros expressam, pela sua modalidade de viver, a sua fome com
todos os condicionamentos sociais, de classe, econémicos, culturais e polfticos nela
presentes. A fenomenologia existencial se interessara pela explicitagéo, descri¢ao,
compreensao, interpretagao e agao sobre o fenémeno da fome em sua natureza ma-
terial — e ndo em sua natureza meramente formal.

E por causa do reconhecimento atual de que um fenémeno social, como o da edu-
cacédo por exemplo, ndo pode mais ser analisado isoladamente da pessoa que vive tal
fenémeno na sua totalidade existencial da sua condi¢do de vida, é por causa disto,
repito, que se diz serem as instituicdes sociais da sociedade contemporanea de tipo
industrial as que provocam, produzem ou desencadeiam as condigdes de possibilida-
de de inimeros problemas sociais, tais como o da fome, da incultura, da desedu-
cagéo, do desemprego, mortalidade infantil crescente, doengas nervosas, alcoolismo,
toxicos, etc. A compreensdo dos problemas sociais vividos pelo homem brasileiro
passa, necessariamente, pela compreensio de como se cruzam, em sua existéncia,
as violéncias institucionalizadas exercidas contra ele em sua vida concreta.

Pela andlise da intencionalidade da consciéncia, vé-se que a relagdo entre sujeito
(noese ou pélo noético, como se expressa Husserl, ao empregar este termo de ori-
gem da filosofia grega) e objeto (noema ou pdlo noemético, termo igualmente de ori-
gem grega) sdo indissocidveis e que hd uma ligagdo essencial entre ambos.? A
consciéncia se dirige, se abre adiante do mundo, é sempre consciéncia de algo, e por

® Husserl prefere falar de relagao noético-nomeética, de noese e noema, em vez de sujeito e objeto,
para néo ser confundido com o uso dado pelos positivistas 4 questio epistémica das relagdes entre
sujeito e objeto. Para estes, s6 é objeto cientffico aquele que pode ser observado e experimentado.
Para Husser!, objeto ¢ tudo aquilo que se apresenta como fenémeno para a consciéncia, podendo ser
objeto real ou irreal, compreendendo, pois, aqueles objetos do tipo da imaginag4o, da lembranga, da
alucinag8o, da matemdtica (objetos ideais), etc.

46 Forum 3/90



isto o fato originario e irredutivel é a correlagéo entre um sujeito que se volta para um
objeto, e um objeto que se mostra como fendmeno, em si mesmo, ao sujeito. A feno-
menologia se orienta para 0s objetos enquanto intencionados pela consciéncia, procu-
rando neles discemir a sua esséncia ou estrutura invariante fundamental. Essas
esséncias ndo sao representagbes de tipo psicolégico, mas séo fenbmenos que se
manifestam & consciéncia e que sao por esta significados. Assim, a esséncia é cons-
titulda pela consciéncia como significado, isto €, a consciéncia d& sentido ao mundo,
ela & origem de todo o significado, ela é doadora de significado, fazendo com que o
mundo aparega como fendmeno significativo para a consciéncia.

Husserl distingue a intencionalidade do ato de significar, que ¢ fruto de nossos jufzos,
de nossas tomadas de decis@o voluntarias na ordem da significa¢do, da intencionali-
dade operante, sempre atuante. Merleau-Ponty assim explica esta intencionalidade
operante: é ela “que faz a unidade natural e antepredicativa do mundo e de nossa vi-
da, que aparece em nossos desejos, em nossas aprecia¢cbes, em nossa paisagem,
mais claramente que no conhecimento objetivo, e que fomece o texto para o qual
nossos conhecimentos procuram ser a tradugao em linguagem exata™.'®

4.2 Descrigéo e intuigdo

Sabemos que a filosofia de Husserl nasceu como reagao e como ruptura ao idealismo
e ao positivismo. Do idealismo a ruptura se deu por divergir das construgdes a priori
daquela filosofia; positivismo por este se desinteressar do conhecimento essencial
das coisas, pois s6 considera valido o fenémeno empiricamente comprovado.

O lema de Husserl: “volta &s coisas nelas mesmas”, nada mais é que uma tentativa
para se chegar as coisas livre de preconceitos ou pressupostos interpretativos. E por
isto que Husserl define a fenomenologia como “ciéncia dos fendmenos”, isto &, daqui-
lo que é imediatamente dado em si mesmo & experiéncia da consciéncia ou como
presenga 3 consciéncia. O que se visa nesta experiéncia & descrever o fendmeno,
procurando, pouco a pouco, que 0 seu nlicleo essencial se desvele & consciéncia.
Pode-se dizer, entdo, que 0 contetdo inteligivel dos fenémenos, em seu aspecto es-
sencial, é captado por uma visdo imediata ou “intuicdo da esséncia”. O método de in-
vestigacéo da fenomenologia é, pois, 0 intuitivo. E importante chamar a atencso para
a passagem da inteng¢3o & intuigdo, tal como Husser! a opera.™

O objetivo de toda teoria do conhecimento ou de qualquer método filoséfico & o de se
chegar a evidéncia. Uma idéia precisa ser justificada e, se isto ocorre, nés a mante-
mos. Mas, diante da evidéncia contraria, esta idéia vai ser rejeitada, criticada ou revis-
ta. E, quando nao h4 evidéncia favoravel ou contraria, nés duvidamos da idéia.

19 Merieau-Ponty, Maurice. op. cit. p. 15.
11 Husserl, E. Iddes directrices pour une phénomenologie. Paris, Gallimard, 1950.
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Um dos meios para se alcangar a evidéncia é a intuicao, ou seja, a capacidade inte-
lectual que 0 homem tem para conhecer certos princfpios fundamentais de modo ime-
diato, sem necessidade de intermediarios de tipo demonstrativo. Sao apreendidos por
uma visao intelectual imediata e direta, e 0s principios assim apreendidos séo eviden-
tes por si sés.

A consciéncia, como ja dissemos, se dirige intencionalmente para algo, diretamente e
de uma maneira originéria, ou seja, tal como isso se da “em pessoa” — é a idéia de
“volta as coisas nelas mesmas” realizada pela intuigdo. Pela visada direta, imediata,
que é a intuicao, nés apreendemos qualidades senslveis (cores, som, cheiro, etc.) e
significagbes ou esséncias inteligiveis. Esse imediato de que falamos acima ndo se
define, ndo se demonstra, nao se constréi intelectualmente. Ele € mostrado, ele é ex-
perimentado pela vivéncia, e ele pode ser explicitado em sua constitui¢@o significativa
e essencial nesta experiéncia vivida.

Husserl chama de “reducé@o” a uma série de procedimentos visando chegar, através
da experiéncia vivida, ao nucleo especial ou invariante presente nesta experiéncia.
Ele chama de “redugéo eidética” a aplicagdo metodoldgica da descrigao dos fendéme-
nos, visando deixar aparecer ou desvelar-se do acidental aquilo que é essencial.

O que interessa na descricao ndo sdo os “fatos” ou as suas “causas”, pois estes in-
teressam & ciéncia empirica. O que interessa na descrigao sao os fenémenos que se
manifestam em si mesmos, tais como sdo, para a consciéncia.

Husserl chama de “reducgdo transcendental” a colocagdo entre parénteses ou a sus-
pensao dos juizos que visam provar a existéncia. Esta se experimenta concretamen-
te. Ela ndo é demonstravel pela ciéncia ou pela filosofia. O que interessa é ver como
esta vivéncia existencial da-se a si mesma significado e valor, quer na sua vida pes-
soal, quer na coletiva. A fenomenologia transcendental nada mais é do que o estudo
deste modo de aparecer das coisas para a consciéncia humana.

Mas, o estudo da subjetividade, imbricado na questdo da consciéncia, ndo deve ser
confundido com o estudo de nenhuma forma de individualismo e subjetivismo de ex-
periéncias psicolbgicas singulares e exclusivamente pessoais. N3o se trata de exa-
minar o sujeito empfrico, mas aquilo que Husserl denominou de suijeito transcendental.
O que se quer nesta anélise é explicar a estrutura universal e necesséria da subjetivi-
dade, é tentar compreender e expressar, aprofundar e alargar a experiéncia do eu e
do outro eu. A reflexdo fenomenolégica do ego mostra-nos que a realidade deste nao
é aquela de um eu isolado, mas sim a de uma intersubjetividade, ou seja, o relaciona-
mento concreto na existéncia com outros eus no mundo de objetos, de coisas e da
natureza ffsica e social. A dimensao intersubjetiva leva a uma maior conscientizacao
das exigéncias de integraga@o do ego na coletividade, ou seja, da compreensio de sua
finalidade na agdo social e educacional. Mas, ndo percamos de vista que o objetivo de
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Husserl é este conhecimento do ego e da intersubjetividade “purificados da con-
tingéncia existencial”, ou seja, nao se trata de fazer uma andlise dos fatos, baseados
em conceitos, mas de explicitar o sentido do contelido essencial dos fendmenos que
se mostram ou se colocam no campo da consciéncia.

A intuigdo é doadora de significagao, isto &, ela é um ser intelectual que constitui seus
objetos. Ela ndo é um mero olhar, mas sim um ver com discernimento, um ver inteli-
gente, cuja caracter{stica basica é a de significar ou dar sentido a algo, objeto desta
visdo. Por objeto entende-se tudo aquilo que € ou pode ser o termo do ato intencional
da consciéncia. Assim, pode-se dizer que ha tantas classes de objetos quantos séo
os atos da consciéncia. E, dentre estes, destacam-se os atos de percepgao, de ima-
ginagao, de julgamento, da fala, da lembran¢a, da significagao, da agao, da vontade,
do desejo, etc. A intuicao vird preencher de significados todos os atos da consciéncia.

A fenomenologia se apresenta como ciéncia descritiva, rigorosa, concreta, que mos-
tra e explicita, que se preocupa com a esséncia do vivido. Ela & uma ciéncia eidética
material, pois os vividos intencionais dao forma aos contetidos pela significagao. Por
se referir & esséncia, pode-se dizer ainda que a fenomenologia é uma ciéncia que se
refere ao possivel como uma modalidade da existéncia humana, enquanto esta se
apresenta como um poder-ser e realizadora de projetos existenciais de natureza pes-
soal ou social.

Sao as seguintes as fases da descrigao fenomenoldgica: situagao de presenga do su-
jeito em face do fenémeno a ser descrito (¢ o lema de “volta as coisas nelas mes-
mas”); descrever adequadamente o que & significativo ou essencial do préprio fend-
meno; descricdo compreensiva e interpretativa.

“Volta as coisas nelas mesmas” significa a atitude descritiva desprovida de “concei-
tos a prior”; 0 que se visa é redescobrir num encontro original, anterior a todas as in-
formagbes ja dadas, o que sd0 as coisas nelas mesmas tais como se mostram ou
aparecem a consciéncia perceptiva.

Descrever adequadamente os aspectos essenciais de um fenémeno é o modo que
temos para afirmar que um dado fendmeno &, nele mesmo, inconfundivel com outro.
Trata-se de descrever o fenémeno tal como o percebemos. Para Merleau- Ponty a
consciéncia esté inserida no mundo, pois & a consciéncia de um sujeito existente no
mundo, ela é a consciéncia de um “ser-no-mundo”. Ela é, pois, consciéncia engajada,
consciéncia temporal, consciéncia ingénua e critica. A anélise descritiva destas for-
mas da consciéncia situada faz parte do projeto compreensivo da consciéncia para a
fenomenologia existencial. E por isso que Merleau-Ponty afirma que toda a signifi-
cagao para uma consciéncia é significac@o existencial. Dal, ainda, a sua afirmativa de
que nunca poderemos abranger o fendmeno na sua riqueza significante em um s6 dos
seus significados.
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O fendmeno se d& em perspectivas, dada a sua manifestacao & existéncia que é
sempre situada. Por isto o sentido dado a um fendmeno se faz a partir dos diversos
lugares de sua manifestagdo. Para ser significante um determinado aspecto da des-
crigdo, é preciso que ele corresponda ao ponto de vista em que o sujeito o pode per-
ceber. Mas, esclarecamos desde j4, esta significagdo ndo é fruto de nenhum subjeti-
vismo, ou seja, nao & fruto de nenhuma atribuicéo arbitraria dos sujeitos, levando-nos
a um relativismo das significagbes e das opiniées, negando-se, por este relativismo, a
prépria verdade. Significacdo subjetiva ndo € sindnimo de exclusividade para um in-
dividuo. Significagdo subjetiva quer dizer que ela é manifestago do fendbmeno para
um sujeito, a partir de um lugar e de um ponto de vista, que podem ser vivenciados e
experimentados por quaisquer sujeitos que se posicionem neste lugar e neste ponto
de vista, A significacdo subjetiva &, de fato, intersubjetiva, comunitaria, e nao indivi-
dual e isolada.

A significag&o é vivéncia pessoal de um sujeito, pois é por ele experimentada, mas ela
é a0 mesmo tempo de valor universal, pois pode ser vivenciada, compreendida e co-
municada por outros sujeitos, desde que atendam &s condi¢des acima enumeradas.
Na significag@o se realiza a unidade fenomenolégica do ato de dar sentido, ou a in-
tencéo significativa, e o ato de preenchimento significativo ou de referéncia & ex-
pressao.

A universalidade de sentido nao é uma abstragéo formal. Ela & concreta, histérica e diz
respeito a existéncia. Assim, ela é individual e coletiva, infinita e inesgotavel. O senti-
do de um fenémeno ndo se esgota nos sentidos a ele atribuldos, pois o significante é
mais rico do que os significados que nés a ele atribuimos historicamente. Por isto, a
busca de compreensédo dos fenémenos nos mostra que ela jamais alcanga o sentido
pleno. A busca de plenitude de sentido & o que nos impulsiona & procura do que nos
falta e faz serem relativas todas as nossas descobertas. Relativo se opde a absoluto,
mas nio a verdade. E esta busca incessante que nos faz ultrapassar a experiéncia
finita de significados adquiridos, em busca de outros novos; que nos faz recusar toda
e qualquer forma de dogmatismo, pelo reconhecimento de que o sentido & emergente
na confluéncia da manifestacao do fenémeno e da perspectiva em que ele se d4 a nés
pela nossa posicdo em relagdo a ele; que nos faz recusar toda e qualquer forma de
atribuicdo de plenitude a um sentido relativo; que nos faz experimentar aquilo que falta
e que nos impele a buscas ininterruptas, quer pessoais, quer histéricas e sociais. A
compreensdo verdadeira jamais & plena, totalmente clara ou transparente. Ela se rea-
liza, conforme diz Merleau-Ponty, no jogo do claro-escuro do conhecimento, pois ndo
ha visdo sem este jogo. A verdade se manifesta (se aclara) e se esconde (se oculta).
Ora, este ocultamento se manifesta como tal, isto &, como ocultamento, e & ele que
nos impulsiona na busca de seu “des-oculta-mento”, ou seja, de sua “des-coberta”,
ou na busca da verdade, conforme dizem Merleau-Ponty e Heidegger. E esta relagao
que o filésofo francés chamou também de visivel e invisivel.
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A descrigao compreensiva na educagao quer alcangar a prépria existéncia do homem
em sua significagdo. Os homens dao & sua existéncia varios significados, que se
acumulam e se transmitem, mas que diferem historicamente. Isto se manifesta nas
obras que eles fazem, na cultura que eles ajudam a construir, nos diversos estilos
que expressam o seu modo de existir, no trabalho que eles executam, nos afetos que
eles nutrem e partilham, etc. E por tudo isto que a descricdo compreensiva exige 0
seu complemento, que é a interpretacdo ou hermenéutica. Os significados se mani-
festam historicamente de modo diverso, e por isso é necessario passa-los pelo crivo
da hermenéutica.'?

Um fenémeno social como, por exemplo, o da educagao se manifesta historicamente,
culturaimente e socialmente de modo diversificado, requerendo uma pesquisa com-
preensivo-hermenéutica de seus significados. O que importa é descrever e compre-
ender como ¢ vivida e compreendida a educagéo tal como é vivida pelas populagoes.

Paul Ricoeur chama a atengéo para o seguinte conflito que encontramos no campo da
interpretagdo: nenhuma interpretagcdo sozinha pode ser considerada exclusivamente
como a Unica vélida; quando isto é afirmado, trata-se de uma imposi¢ao ou dominagao
de um tipo de interpretacdo exercido sobre os demais, encobrindo conflitos de domi-
nagao de grupos, de uma classe social sobre a outra, de uma cultura dominante sobre
outra. A experiéncia interpretativa pode, no entanto, possibilitar-nos outra forma de
vivéncia e compreensdo plural de sentidos, ou seja, de experiéncia humana do plura-
lismo, de respeito mituo e de acolhimento.

4.3 Ciéncia eidética do vivido

Para E. Husserl, ndo & possivel se constituir uma ciéncia fatica sem explicitar os seus
fundamentos, os quais se buscam na ciéncia eidética do vivido, ou seja, na experién-
cia pré-reflexiva. Ele sustenta a tese de que cada regidao éntica, que agrupa os entes
nas regides material, cultural, valorativa, etc. & que permite a constituicao das diver-
sas ciéncias empfricas. Compete, pois, & fenomenologia examinar, em nivel eidético
ou essencial, como se d4 a constituicdo especifica de cada regido de objetos a serem
estudados pela ciéncia.

Seguindo esta linha de raciocinio, pode-se perguntar como uma eidética educacional
se concebe como estudo da regido do ser que se ocupa da educag¢do numa dada so-
ciedade que estd em continua transformagéo e se organiza em sistemas de relacoes.
O mundo da vida educacional, tal como elé é vivido pelos homens, é um mundo de
coexisténcia e de conflitos. A andlise da coexisténcia apresentar-se-4 como sendo a
forma origindria peculiar da vida social onde a educagao se situa, com 0s seus corre-

2 Capalbo, Creusa, org.Fenomenologia e hermenéutica. Rio de Janeiro, Ambito Cultural, 1983,
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latos de liberdade, valor, significado, finalidade, sentido, agdo. A ciéncia eidética do vi-
vido educacional, a partir de entdo, se apresenta como a busca de fundamentos e
como a explicitagao de sua insergdo concreta e existencial no mundo em sua cotidia-
nidade. Mas, na descricdo da vida cotidiana, é sempre a compreensao de sua essen-
cialidade que deve ser objeto da reflexao fenomenolbgica.

Nos EUA - na Califérnia, principalmente — esta andlise da vida cotidiana em sua di-
mensao compreensiva passou a chamar-se de etnometodologia. Ela toma por base a
atuagdo dos membros leigos de um grupo e ndo sé a visdo dos cientistas em obser-
vagao separada, do grupo. Surge, assim, a necessidade de se compreender qual o
papel do educador nesta vida cotidiana, isto que se convencionou chamar de método
da observagéo participante, a partir da Escola de Chicago.'®

Merleau-Ponty, em sua obra Fenomenologia da percepg¢éo, ja assinalara que é pela e
na percepg¢do que se revela simultaneamente 0 sentido da existéncia das coisas e 0
sentido da existéncia do sujeito, indicando, pois, de modo implicito, a idéia de co-pre-
senga e de observacéo participante.

Neste tipo de observagao participante nao se trata de reconstruir a posteriori 0s da-
dos observados. Trata-se de se obter um dado de maior significado, que dé possibili-
dade de compreensao de dados qualitativos e realmente vividos pelos sujeitos. Po-
de-se recorrer aos modelos de “pesquisa aberta”, que registram livremente as obser-
vagdes, que registram uma vivéncia e experiéncia pessoal com maior autenticidade e
espontaneidade, tal como o fendmeno se mostra nele mesmo e por si mesmo.

A finalidade da pesquisa aberta é a de registrar a experiéncia vivida, registrar tudo
aquilo que for julgado significativo para as informag¢des colhidas. A coleta de infor-
macgdes pode ser indicada através de um pequeno nimero de tdpicos, a titulo de su-
gestao, e que constituem o objeto da pesquisa, tais como, por exemplo, educagao e
higiene, condigbes de alimentagao e educacao, relagéo de poder e educagao, etc.

Diante das sugestoes, o pesquisador tem por tarefa descrever o fenémeno tal como
se apresenta na ordem vivida de um determinado grupo ou de uma classe social. Ele
se ver4, entdo, diante de uma massa de dados brutos para os quais ndo ha catego-
rias prontas, predeterminacdas ou formuladas a priori. A formulagdo das categorias
far-se-a & luz dos dados brutos obtidos, visando classifica-los. Obtém-se, desta for-
ma, “categorias concretas” e nao abstratas, em situagao de pesquisa participante.

A observagdo ou percepgdo qualitativa dos dados busca separar o que é contingente
daquilo que é essencial e que se mostra no préprio dado, oferecendo-nos, porém,

'3 Lazarsfeld, Paul. Qualitative analyses. Boston, Allynn and Bacon, 1972.
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uma percepgao inconclusa ou em perspectivas, conforme ja haviam falado Husserl e
Merleau-Ponty. Trata-se, assim, de uma qualidade objetiva percebida pela subjetivi-
dade.

A categoria concreta surge da situacao em que é observada. Assim, por exemplo, se
quero saber 0 que é uma doenga grave para uma dada populagao, ndo vou partir da
classificagdo médica de doenga grave, tal como ela é apresentada pela Organizagéo
Mundial de Sadde. Vou partir daquilo que é vivido e relatado pela prépria populagao,
que considera, em sua vivéncia concreta, 0 que é para ela uma doenga grave. Surge
aqui a necessidade de elaboragéo de tipologias concretas do vivido, de que falara A.
Schutz. :

Neste trabalho de classificacéo ja se exerce um esforgo para se compreender o signi-
ficado das informagdes obtidas. Pela andlise descritiva, mediante a qual se vai perce-
bendo o tipo e a qualidade da informac¢ao, chega-se a uma percepgao mais clara, dire-
ta, intuitiva, ou, como dizem os psicélogos, tem-se um insight dos aspectos do signifi-
cado subjetivo da situagéo, tal como ela se mostra para pesquisados e pesquisado-
res, que viveram jumtos a situag&o de pesquisa participante.

5. Temas principais da fenomenologia existencial que podem interessar & pes-
quisa em educagao

J& dissemos, anteriormente, que o método fenomenoldgico estd em relagao direta
com uma determinada temética. Vamos agora dar uma répida visdo da temética da
fenomenologia existencial, inspirada na Fenomenologia da percepgdo de Merleau-Ponty.

5.1 Corpo prdprio

O que interessa na pesquisa fenomenoidgica do corpo nio é a sua dimensao impes-
soal ou anbnima, n3o é o seu organismo ou as suas fungdes. O corpo é o meu préprio
corpe, tal como o percebo, diz Merleau-Ponty. Ele é o “movimento de ser no mundo”,
possibilidade que nds temos de ineréncia ao mundo, corpo ndo-dividido em suas di-
mensdes voluntérias e involuntérias, conscientes e inconscientes, de heranca recebi-
da e de projeto que faz vir o ser & existéncia.

O estudo do corpo préprio mostra, segundo Merleau-Ponty, que ele & o lugar de todas
as ambigiiidades, que ele é o lugar onde se d4 a experiéncia da facticidade e do sen-
tido emergente, o lugar onde se inscreve a reflexdo e a ag¢éo, o lugar da precedéncia
ontolégica do sentir sobre o sensfvel, do pré-reflexivo sobre o reflexivo.

O trabalho de pesquisa sobre o corpo préprio consiste em descrever, explicitar e

tornar compreensivel esta experiéncia vivida origindria. Aceitagdo ou recusa de seu
préprio corpo, o corpo feminino e o masculino, a sexualidade sdo temas que precisam
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ser investigados e compreendidos em nosso pafs, tais como eles se dao no campo
educacional.

5.2 Intersubjetividade

A existéncia ndo é isolada, mas na realidade ela é uma experiéncia de intersubjetivi-
dade, de comunicagao entre as pessoas, de modos de relacionamento interpessoal. A
questao da compreensio da alteridade ou do outro nele mesmo, o qual embora sendo
meu semelhante, ndo € 0 meu igual, coloca para a filosofia fenomenolégica a questéo
da diferenga e da identidade: somos idénticos em esséncia e diferentes em existén-
cia. O meu semelhante é um afterego. A experiéncia origindria da existéncia &
também a da coexisténcia. Eu apreendo o outro nele mesmo pela experiéncia de vé-
lo, toca-lo, ouvi-lo, percebé-lo, isto &, pelo seu corpo, seus gestos, seu comportamen-
to, sua linguagem, sua agao, etc. Nao ha uma apreensao imediata da consciéncia do
outro, conforme pensara Husserl. O outro s6 se apreende pela mediagéo de seu cor-
po e de seu comportamento significativo e exoressivo, demonstra Merleau-Ponty.

A apreensdo do outro nele mesmo se faz pela mediagao de um sentimento interior,
denominado por Husserl de “intropatia”, ou “empatia”. Eu compreendo empaticamente
0 que se passa no outro sem se fazer necessario que, para tal, tenha de viver aquilo
que o outro esta vivendo. A empatia & um sentimento pessoal que pode ser experi-
mentado por todos nés. Mas tal sentimento ndo &, obrigatoriamente, igual para todas
as pessoas. O grau de empatia vai variar de acordo com o grau de disponibilidade
pessoal e de envolvimento que se tem, e que nao &, forgosamente, igual para todos. A
empatia permite a compreenséo do sentimento do outro — é um modo de relaciona-
mento entre as pessoas que permite 0 encontro e a convivéncia humana. Isto tudo
implica mitua presenga, mitua comunicagado, em coexisténcia, ou misto que Husserl
chamou de “intersubjetividade” ou experiéncia da compreensio da vida do mundo es-
piritual.

O mundo da vida (Lebenswelt) na esfera intersubjetiva € um mundo da vida do espliri-
to. As pessoas humanas valem mais do que as coisas, pois elas $&o possuidoras de
uma vida espiritual em comum que as coisas ndo possuem. A coexisténcia tem como
correlatas as idéias de comunidade, unido, reciprocidade, solidariedade, irandade,
respeito mutuo, liberdade, acolhimento, pluralismo, cidadania. O seu contrério — isto &,
a nao-existéncia em comum ou a auséncia de compreensao empética — séo instaura-
doras de desunido, falta de solidariedade, desacolhimento ou indiferenga, estrangeiri-
dade, dominagao, violéncia, desrespeito A liberdade, monopolitismo, totalitarismo.

Na existéncia concreta da nossa vida cotidiana experimentamos esta dupla dimensao
tensional e antagénica. O homem nédo é um puro poder-ser, ele é também um dever-
ser existencial. O seu poder (dimenséo politica da sua existéncia) pode ser dominador
ou ndo. Mas isto ndo se d& naturaimente ou mecanicamente. O poder s6 ndo sera
dominador se entrecruzar-se com o seu dever (dimensao ética da existéncia).
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O homem é um poder-ser, ou seja, uma possibilidade que, para chegar a ser, deve
empenhar-se em seu ser para tornar-se concretamente um dever-ser. Em outras pa-
lavras, sem liberdade nao h& dimenséao ético-existencial. Pode haver adestramento,
ajustamento, acomodacao, todas as condutas da passividade humana.

A coexisténcia requer que a interferéncia subjetiva seja feita através da dimensao éti-
ca e em liberdade. A pesquisa das relagdes interpessoais é 0 estudo da liberdade em
ato e em processo, bem como de tudo aquilo que a impede. A pesquisa do dever-ser
da coexisténcia, isto &, da sua dimensao ética, é o estudo da vida biografica no senti-
do utilizado por A. Schutz; é a andlise da vida humana concreta enquanto processo
de formagao, conquista e desenvolvimento da ordem dos valores. Chega-se, assim, &
elaboragdo eidética do vivido humano que a educag¢éo ndo pode esquecer e que, no
seu aspecto essencial, a vida do homem consiste em conviver em liberdade e em
conquistar os valores. O mundo da vida consiste em compreender que “viver é con-
viver”. Por isto viver nao é tdo-somente possuir células vivas, organismo biolégico,
estruturas neurofisiolédgicas em funcionamento, tal como as ciéncias naturais definem
a vida corpérea objetiva do homem.

5.3 Liberdade

A fenomenologia pode descrever as experiéncias negativas ou positivas da liberdade,
quer no plano pessoal, quer no social ou histérico-politico. Sao experiéncias negati-
vas, mas reveladoras da liberdade, aquelas em que a marca da sua auséncia se faz
sentir sob a forma da censura, da proibigdo a liberdade de pensamento e de ex-
pressdo, das rupturas devidas as imposi¢cbes ou limitagbes da liberdade entre as
pessoas, das limitagdes impostas pela doenga, pela falta de educagao e cultura, pelo
inconsciente, etc. Todas elas sao experiéncias em que o homem se vé distanciado,
anulado ou dilacerado de si mesmo.

A experiéncia positiva de liberdade & aquela que o homem vive como processo de li-
bertacdo, de realizagéo, de expanséo de si mesmo e da sua vida.

Sao todas as experiéncias da participagao e do engajamento na busca de plenificagéo
de seu préprio ser. Trata-se de liberdade situada ou de agao em vista & realizagéo de
um projeto de vida, que leva em conta a situagdo existencial em que a liberdade se
exercera. O papel da educacao é fundamental nesta diregao.

5.4 A consciéncia critica
Nés j& dissemos que a consciéncia & intencional. A fenomenologia existencial alarga

a nogao de intencionalidade, mostrando que ela ndo é sé pertencente as estruturas da
consciéncia, mas verdadeiramente & estrutura de toda a existéncia humana.
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A consciéncia reflexiva emerge e se volta para a consciéncia pré-reflexiva, temati-
zando o que artes fora puramente vivido. Mas, a consciéncia reflexiva ndo é unifor-
me. Ela pode ser ingénua ou critica. E pelo constante exercicio reflexivo que se passa
da consciéncia ingénua a consciéncia crftica, num processo conjunto de reflexao-
acao. Este processo € denominado por alguns autores de conscientizagao. Ele é ina-
cabado, sempre aberto a novos horizontes em que a conscientizagao néo tiver ainda
sido alcangada. Na verdade, consciéncia ingénua e consciéncia crftica convivem no
homem.

Refletir € o exercicio constante da justificativa e da argumentagédo sobre as razdes e
os porqués da agao e da educagdo. O exercicio da atitude critica se faz pela me-
diagdo dos outros que nos questionam e do nés mesmos que nos indagamos. A
consciéncia critica nao é inata. Ela se aprende e se desenvolve. A primeira etapa para
o exercicio da consciéncia critica é a de colocar a distancia as evidéncias do senso
comum, aquilo que se considera uma verdade por tradigao, habito, sem justificativas
l6gicas. Colocar a distancia é 0 mesmo que colocar entre parénteses para indagar
gual o significado essencial, qual a razao de ser, qual a justificativa arrazoada. Veja-
mos um exemplo. E um habito tradicional dos trabalhos pedagdgicos o aprendizado
de técnicas para o ensino. Qual o significado essencial desta tradicao? Isto faz parte
do essencial do trabatho do educador? Quais as justificativas racionais que se apre-
sentam as respostas dadas as questdées acima?

A descric@o da prética, tal como ela é vivida pela educagao no Brasil contemporaneo,
nao quer ser uma descricao e andlise de fatos, se a fizermos dentro do método feno-
menoldgico. O que se busca é a compreensao ou a base essencial presente na prati-
ca tal como ela é vivida e descrita. Algumas questbes podem orientar nesta diregao.
O que leva o sistema educacional a realizar a sua ag¢éo fora da promog¢do humana?
Quais as intengdes presentes neste fenémeno de distanciamento da promogéo social
do homem? E da esséncia da préxis do educador proporcionar assisténcia primaria?
Por que 0s cursos de pedagogia preparam nas suas escolas o profissional para ser
um supervisor e um administrador escolar? Isto é essencial a sua praxis profissional?

O que a fenomenologia busca com estas indagacbes é a passagem da vivéncia pré-
reflexiva desta prética do educador, para uma reflexao critica sobre esta pratica, em
vista da compreensao intuitiva de sua estrutura essencial.

A consciéncia critica nao leva necessariamente a agao conforme a sua tomada de
consciéncia. O agir envolve a dimensao ética da liberdade consciente e dos valores
que motivam a agao, nao bastando, assim, a posse de juizos esclarecidos pela cons-
ciéncia critica, oferecidos pelo processo pedagégico.

A segunda etapa para o exercicio da consciéncia critica €, assim, a duvida metddica:
colocam-se em duvida as evidéncias e as verdades ja prontas a que estdvamos habi-
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tuados. O que se visa, com isto, € verificar se de fato esta evidéncia e esta verdade
podem ser justificadas pela razao, e se nelas o seu carater essencial e invariante esta
presente.

Vejamos um exemplo. A pratica popular de colocar toucinho para atrair 0 bicho-de-pé
nao tinha, até entao, justificativa tedrico-cientifica. Esta pratica era um habito e uma
tradicao popular no Brasil. Ora, a justificativa critica desta pratica envolveu pesquisas
médicas que, a luz da razdo, buscaram os motivos desta pratica, demonstrando que o
seu carater essencial era o sufocamento do bicho pelo toucinho colocado no pé, e
que, para evitar isto, o bicho procurava evadir-se, penetrando, assim, no toucinho. O
trabalho de reflexao critica neste caso, como certamente em indimeros outros, consis-
tird em explicar o que esta implicito nos fenémenos, tais como sao vividos.

A terceira etapa da consciéncia crftica é a compreensao da linguagem individual e so-
cial; da linguagem dos gestos e das expressoes corporais, tais como o sorriso, 0s jo-
vens rostos envelhecidos e sulcados das camadas sociais menos favorecidas, etc. A
compreensao do que efetivamente esta sendo expresso e comunicado, quer pela lin-
guagem oral, quer pela escrita ou silenciosa das expressdes corporais, € impres-
cindive! para o conhecimento real dos condicionamentos e das situagoes existenciais
Nesta linguagem muita coisa esta implicita e deve ser explicitada pela consciéncia cri-
tica.

Vé-se, em conclusdo, que a consciéncia critica ndo é atemporal. Ao contrario, ela é
temporal, historica, inserida numa cultura e num contexto de classe social, nos quais
se da o fendbmeno educacional.

5.5 O mundo

O mundo nao é a soma das coisas extensas e fisicas, nem a totalidade dos objetos
produzidos pelo homem na historia. O mundo é aquele que se faz fendémeno, que apa-
rece ou apresenta um sentido que se vive e se experimenta na interse¢ao das expe-
riéncias humanas, num contexto de lugar e de tempo, de cultura e de sociedade

O mundo humano é o “lugar” que o homem habita é a “paisagem” que ele conhece e
na qual convive com outros homens, é a terra em que nasceu e vive, é o lugar no qual
se move. E tudo aquilo que o envolve e 0 cerca no seu espaco vivido.

O mundo humano é o do seu “tempo”, da sua época, da sua geracao, dos aconteci-
mentos e das situagdes em que eles ocorrem. E no tempo humano que o sentido se
manifesta nos eventos e que se vai articulando na tessitura viva da histéria. © mundo
humano é o mundo da cultura e das civilizagbes, o0 mundo das agdes significativas e
valorativas. O mundo do homem ndo é apenas um mundo natural ja dado, mas é,
acima de tudo, 0 mundo que surge da sua acgao intencional. da sua liberdade e da
busca da sua verdade.

Fenomenologia 57



5.6 Valor, verdade e participagéo

A experiéncia humana do valor ndo se dissocia do conhecimento da verdade dos ob-
jetos para os quais a intencionalidade volitiva se dirige. O querer intencional é con-
sequéncia da experiéncia vivida do valor, ou seja, ele adquire a forma de deliberagao,
de escolha ou tomada de decisao. O querer intencional se dirige para objetos, que po-
dem ser reconhecidos como valiosos, mas nos quais a a¢ao de sua busca sé se de-
termina por ato de vontade, mediante deliberag¢éo e decisao.

O momento da verdade, contido no ato de escolha e de decisao, revela o dinamismo
humano que conduz para a a¢ao. Assim, a deliberagao e a tomada de deciséo se rea-
lizam referindo-se & verdade do objeto reconhecido como um valor. Nao se trata aqui
de verdade l6égica ou epistemoldgica, mas sim de verdade axioldgica. Os atos de deli-
berar e de decidir, que inclinam para o valor, ndo s&o um ato de esséncia judicativa,
ou seja, nao pertencem a esfera do conhecimento, mas sim da vontade. Querer é diri-
gir-se para algo ao mesmo tempo em que se decide para esta diregao.

A investigacao atual sobre os valores se desdobra. pois, em duas diregdes, cruzan-
do-se em seu caminho, e muitas vezes correndo paralelamente: de um lado o estudo
do significado do valor em si mesmo (ousia) e de outro lado o alcance dos juizos de
valor na decisao

Foram Nietzsche e M. Scheler quem deram os passos decisivos para converter a
teoria dos valores em um trabalho filoséfico autbnomo. Nietzsche interpreta a ativida-
de filosofica nao mais como uma atividade da razao pura em face da realidade, mas
sim como uma atividade da razao preferencial de escolha da aceitag@o ou da recusa
diante da realidade Trata-se de uma “atividade fundamentalmente valorativa”, permi-
tindo-nos compreender por que ha visdes do mundo diferentes diante da realidade e
das agbes humanas. Assim, as prioridades politicas, sociais, economicas nao sao
“positivas” nem “objetivas”. Elas sao respostas concretas, agoes valorativas, que
expressam uma certa visdo do mundo e do homem, uma razao preferencial.

A teoria defendida por Scheier € a de que “0 valor é apreendido por uma intuicao emo-
tiva". Trata-se de um ato intencional da consciéncia que “intui” o valor. A intuigao é
uma experiéncia vivida por um sujeito consciente, permitindo a este que, de modo
imediato e sem intermediarios: “Veja intelectualmente o valor. Assim, a experiéncia in-
tuitiva dos valores vem acompanhada de um ato cognitivo que postula um juizo sobre
um determinado valor. Este tipo de juizo axiolégico, vivenciado na intuigado emotiva do
valor, ndo tem a forma de um juizo discursivo, ou seja, ndo se chega ao valor por um
processo I6gico de raciocinio demonstrativo.”

Quando "vemos” ou captamos um valor de modo intuitivo ha razbes para se supor
que ele tenha sido acompanhado de esforgos discursivos anteriores. No entanto. se
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intuicdo e pensamento discursivo ndo se excluem, nem por isto deixam de ser pro-
cessos intencionais distintos. O conhecimento em seu conjunto encontra as vezes na
intuic@o a origem do pensamento discursivo, e as vezes o seu término, ou o resuitado
final de uma evidéncia.

O conhecimento, ou a verdade do valor, encontram, assim, duas respostas, cada qual
respondendo a uma diregao da investigacdo, mas ambas necessarias a compreensao
da totalidade do conhecimento do valor. A verdade axioldgica tem seu fundamento na
intuigdo emotiva, o que permite explicar que toda escolha e deciséo se refere a ver-
dade, ou seja, o querer esté em relagdao com a verdade. A verdade, sob a forma judi-
cativa do valor, € um processo discursivo subordinado as leis Idgicas e epistemologi-
cas do conhecimento humano.

Para Scheler a intuigao emotiva ndo se confunde com preferéncias estimativas ou
apreensdes psicologicas. Trata-se de um “ato da consciéncia” que “intui o valor”. Ha,
pois, uma “axiologia pura dos valores”, ou uma teoria que explica os valores “em si
mesmos”. Por isto é que para Scheler o estudo dos valores corresponde a uma “teo-
ria légica do objeto” e a uma “teoria do pensamento”.

A teoria ibgica do valor é que nos impede de confundir o objeto valor com outros obje-
tos, tais como o objeto ideal niimero ou o objeto real estrela. Os objetos ou entes reais
das coisas naturais sao circunscritos ao tempo e ao espago. Os objetos ideais tém a
sua forma de realidade na “idealidade”, e podem ter validade; ja o “ser valioso” tem a
sua forma de realidade no “valer”. Nao se confunde, assim, o ser vdlido ou que tem
validade, com o valor ou o ser valioso.

No entanto, Scheler ndo menospreza a experiéncia do valor, ou seja, a dimensao sub-
jetiva da vivéncia do valor. As emogdes do ser humano se referem sempre a um valor
ou, para ser mais preciso, a emog¢ao € correlata do valor. Assim, quando amamos, é
certo que também nos alegramos. E tais emogdes ndo sio de carater cognoscitivo
nem volitivo. As emogoes se referem ou se dirigem para valores que existem, diz
Scheler, independentemente das emogdes experimentadas pelos sujeitos. Dai a sua
concluséo de que o valor é intemporal em sua forma substantiva.

Para a fenomenologia existencial, notadamente a que foi desenvolvida entre os fran-
ceses, a énfase se dara no entrecruzamento da dimenséao subjetiva do valor com a
dimenséao objetiva. Ou seja, sem a consciéncia que aprova ou nao o objeto como va-
loroso, o valor nao se garante a priori ou “em si” como valor. O valor s6 vale se vier a
existéncia pela atividade subjetiva da consciéncia atuante que o faz valer.

Se pensarmos, ainda, que este ato da consciéncia de valorar o valor na existéncia
nao se entende apenas como sendo exclusivo do individuo, mas é também coletivo,
perceberemos a sua importancia para os processos concretos de sua vida através da
existéncia na ordem social e cultural.
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As valorizagbes pessoais (critérios subjetivos) estdo, pois, em relagéo as valori-
zagcdes coletivas (critérios sociais), pois cada pessoa se encontra confrontada com
as outras pessoas no sistema de necessidades e de interesses de desejos e de aspi-
ragbes, assim como se defronta, no debate do acerto social das necessidades dos in-
teresses e das ideologias, com a existéncia de outras pessoas seus semelhantes, fa-
zendo com que a coexisténcia social se vivencie, quer sob a forma de consenso,
quer sob a forma de tenséo, ou ainda, sob a forma conflitual.

Esta atuagio do homem junto com outros homens, na ordem da agao valorativa, im-
plica a nogao de participagdo e constitui um momento fundamental da manifestagao
da pessoa em sua vida concreta. A a¢ao realizada pelas pessoas — em seus com-
promissos sociais e na sua vida social ~ sdo agdes de valor pessoal que influem na
sociedade. Nao sao, no entanto, necessariamente, de tipo participativo.

Examinemos primeiro o que significa uma a¢&o de valor pessoal. Nao se trata aqui de
pensar a agdo pelo prisma do valor moral referente a uma norma. O valor pessoal é
intrinseco a realizagao da agao feita pela pessoa, pois a autodeterminagao é inerente
ao processo e a natureza da agao. Dai decorre a compreensao de que 0 valor pes-
soal se manifesta nas agbes que os individuos executam. Pode-se, pois, pela agao,
corretamente realizada, alcangar a esfera axiolégica em que as pessoas estdo imer-
sas e entender, ainda, que os valores morais sdo uma decorréncia dos valores pes-
soais.

Assim, por exemplo, se numa dada sociedade a prética da corrupgao, dentro de cer-
tos padrées e limites, é considerada como nao-merecedora de punigdo e nao € um
antivalor ético, isso decorre, como consequéncia, da vivéncia social dos valores pes-
soais que marcam a vida cotidiana das pessoas em sua vida pessoal e social. Assim,
os valores pessoais antecedem os valores morais. A crise desta sociedade que as-
sim pensa e age nao é crise de valores, mas sim de homens com valores pessoais,
ou seja, de seres conscientes em sua autodeterminagao e responsabilidade. O valor
pessoal, do ponto de vista axiologico, tem, pois, a significacao de que, se a agao rea-
lizada por uma pessoa permite a realizagao da prépria pessoa, ela é auto-realizagao.

Quando isto ndo ocorre, ou seja, quando a agao é feita sem conduzir 4 realizag2o da
prépria pessoa, ela nao é um valor pessoal, pois ndo conduz & autonomia ou ao auto-
governo do homem quando atua em cooperagao com outros homens. A ag¢ao, fruto do
valor pessoal junto com 0s outros, caracteriza-se por ser uma agao participativa.

Fala-se muito, em nossos dias, em participagdo social, participagao politica, partici-
pacéo na tomada de decisdes econdmicas, etc. Fala-se pouco, no entanto, do sentido
filoséfico de participacao. Participar da realizagao conjunta de algo implica, antes de
mais nada, que neste atuar se conserve e se garanta o valor pessoal da prépria agéo,
que se garanta a participagao da pessoa em seu proprio ser, levando-os & auto-reali-
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zagao nesta agao em comum. Conclui-se dai que a participagéo, do ponto de vista fi-
loséfico, tem as caracteristicas de realizagao do ser humano, de liberdade de autode-
terminagao e de cooperagdo. O oposto da participacdo &, pois, a nao-realizagao do
ser humano, o totalitarismo, a manipulagéo e o individualismo.

A participagao é fator constitutivo das relagdes entre as pessoas que sao verdadei-
ramente sujeitos de sua atengao na comunidade e na coopera¢ao numa dada vida
social. Concordamos com a distingao feita por K. Wojtyla em sua obra Pessoa e
agédo, quando ele distingue, seguindo os socidlogos, a diferenca semantica que ha en-
tre “sociedade” e “comunidade”: a sociedade objetiva a comunidade, ou certo nimero
de comunidades que se entrecruzam ou sdo complementares.

A relacao social é de tipo “associativo” e a relagdo comunitaria é de tipo "cooperati-
vo". O homem pertence e é membro de diferentes tipos de comunidade, onde ele es-
tabelece diferentes formas de relagdes sociais, tais como: a de parentesco (comuni-
dade familiar); a de compatriotismo (comunidade nacional); a de cidadao (comunidade
de um pals representado pelo Estado)

A agao de tipo associativa é em geral organizada com vistas a certos objetivos e fina-
lidades determinados por seus estatutos. Conclui-se de tudo quanto foi dito que, do
ponto de vista axiol8gico, a relagado social de tipo cooperativo é superior a de tipo sim-
plesmente associativo.'*

4 Ver as seguintes obras: Wojtyla. K. Persona y accién. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos
Catélica, 1982; Scheler, M. Le formalisme en éthique et éthique matériale des valeurs, Paris, Galli-
mard, 1955; Osbome, H. Foundations of the theory of value: an examination of value and value theo-
ries. London, 1933; Stem, A. La philosophie des valeurs: regards sur les tendances actualles en Alle-
magne. Paris, PUF, 1936; Polin.R. La creation des valeurs: recherches sur le fondement de l'objecti-
vité axiologique. Paris, Gallimard, 1945; Les valeurs — Actes du llIl Congrés des Sociétés de Philoso-
phie de langue frangaise. Louvain, Nauwelaerts, 1948; Lavelle, L. Traité des valeurs. Paris, PUF,
1951-55. 2v; Stevenson, Ch. L. Facts and value. London, New Haven, 1963 .
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