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3. Autoritarismo politico: segunda fase

Ao final de 1938, Amoroso Lima escreve um ensaio em homenagem a
memoria de Jackson de Figueiredo, morto 10 anos antes. Este ensaio foi
incluido em Correspondéncia de Jackson de Figueiredo e nos valemos aqui
de sua terceira edi¢do, de 1946. Neste ensaio ele se refere a Jackson como
“mais do que um amigo, um guia, um chefe, um irmdo, um exemplo”,
descrevendo-o como dotado de uma personalidade Unica, auténtica, atraente
e impositiva, assinalando “sua violéncia andrquica e revoltada. .. ora arre-
batado e violento, ora divagante, ora roméintico e aventureiro”. O guia,
o chefe, o irméo e o exemplo que fora Jackson para ele nos anos 20, con-
tinuava a sé-lo ao final da década de 30. Assim o descreve: “Nunca tolerou
a indistingdo entre o mal e o bem. Nunca cedeu ao demdnio da indiferencga...
Timbrava, ao contrdrio, em cultivar a afirmacio. .. Teve sempre o culto da
intolerdncia, como sendo a prépria expressio da confianca da verdade,
da fé na hierarquia dos valores, enfim da prépria crenca em Deus e na or-
dem do universo. .. Era um homem de cardter, na plena forca da expres-
sdo. .. figura misteriosa e riquissima... ndo foi homem de reticéncias. . .
Foi um antidiletante, um antiirdnico, um antitolerante . .. anticonformis-
ta. .. tinha da histéria uma visdo apocalitica. .. Jackson foi, portanto, um
negador de todo naturalismo. E um sobrenaturalista integral. .. Era um
catastrofico, sem duvida. . . Reagia, violentamente, contra tudo o que fosse
negacdo das distingdes necessarias e substanciais” (C.J.F. p. 407-19,
425-8). Jackson era aquela época qualificado como um “cruzado”, “uma
alma feita para viver heroicamente” e posto em confronto com a civilizagao
moderna (esta ‘“corrompida” por uma ‘‘lepra interior”): “A civilizagdo
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moderna ¢ inimiga do cardter. Nao que seja incompativel ccm ele, mas
cria situagdes que o dificultam. .. Cria-se um ambiente de aceitagdo, de
coexisténcia, de sibaritismo, de afrodisismo, de ecletismo, de ‘politica’,
que torna ardua a vida dos homens de carédter.” A posicdo de Jackson (e
por conseqiiéncia a de seu discipulo) é demarcada: “Sua defesa dos valo-
res morais simples, contra a invasdo tremenda das forcas explosivas e
dissolventes do progresso material ou do modernismo cultural, nunca o le-
vou a qualquer forma de moralismo convencional. .. E sua grande alegria
ndo era o convivio dos eleitos, mas a reconquista dos filhos prédigos.” Na
realidade, os catdlicos seriam, de fato, uma “ameaca muito mais séria ao
mundo moderno do gue os mais convictos bolchevistas”, endossando aqui
as palavras que Jackson }he enviara em uma carta, em 1928 (C.J.F. p.
414-24). Refere-se ao comunismo e ao nazismo, em 1938, como
“violentamente anticatdlicos” e ao fascismo como um “nacionalismo
reaciondrio” apenas. Contudo ele inicia, a nosso ver, ainda que de modo
embrionario, uma certa reavaliacio de sua perspectiva politica anterior.
Esta reavaliagdo, que se traduziria de fato numa espécie de “recuperacdo”
da liberal-democracia, ndo o afastava, contudo, dos padroes ideoldgicos
autoritdrios dentro dos quais se mantivera a partir de 1929 e se manteria,
até praticamente o final da II Grande Guerra. Até aquela data vira o
Estado Liberal e a burguesia como institui¢do e classe irremediavelmente
falidas e condenadas, projetando a Idade Nova, a surgir, nas trilhas do
fascismo ou paralelas a este, através — no caso brasileiro — de sua apro-
ximagdo simpdtica ao integralismo. E a Nova Cristandade confundir-se-ia
com o Estado Etico-Corporativo, de esséncia politica nitidamente auto-
ritdria. Isto tudo foi, alids, mais tarde, de certa forma reconhecido pelo
préprio Amoroso Lima, como vimos em suas Memdrias improvisadas.
Neste ensaio datado de outubro de 1938, ji portanto durante o Estado
Novo, extinta a Acdo Integralista Brasileira e fracassada a intentona que
se lhe seguiu, colocados fora da lei os partidos politicos e vivendo-se um
estado de pré-guerra mundial, Amoroso Lima parece-nos, se bem que,
como assinalamos, ainda confusamente, reavaliar ja agora de forma menos
intolerante ou “radical”, a sobrevivéncia da burguesia como classe ¢ do
liberalismo como regime politico. Isto é feito através da constatacdo, por
ele, de um “renascimento” do século XIX — até entdo considerado mo-
ribundo, sendo mesmo completamente morto — dentro do século XX.
Vejamos: “H4 mesmo uma tendéncia generalizada a voltar ao ambiente
do século passado e estamos assistindo talvez a um espetidculo deveras
surpreendente — a volta do século XX ao século XIX.” O comunismo
e 0 nazismo, “ao contrdrio do que se pensava hd tempos atras, sdo apenas
expressoes de minoria. A maioria dos homens de hoje ainda estd profunda-
mente embebida de século XIX.” Afirma: “O século XX continua a ser
tdo burgués como o XIX. N&o que a burguesia se tenha curado dos seus
erros e dos seus males, mas € que o século se vai adaptando trangiiilamen-
te a esse burguesismo moral e com ele se conformando. A atmosfera he-
roica, que um tempo pareceu ser a do novo século, vai lentamente cedendo
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a um pacifismo conformado e satisfeito. .. comecamos a sentir o desmo-
ronamento de certos ideais que, um momento, pareceram encarnar um
espirito novo. Fascismo, nazismo, comunismo, franquismo, tudo o que de
politicamente novo apareceu neste século parece iniciar uma era de apa-
ziguamento (que ndo exclui ameagas de novas guerras) e de aproximagio
com o liberal-democratismo herdado do século passado, que até ha pouco
parecia impossivel. .. Tudo parece tender ao meio-termo ou a repetigdo. . .
o fascismo se estabiliza. .. A Rissia passa do comunismo militante a uma
ditadura pequeno-burguesa... Enquanto o turismo cresce, o cosmopolitis-
mo levanta a cabeca, o capitalismo se apruma. O liberalismo encontra, de
novo, grandes teoristas como Von Mises ou Hayek... o neopositivismo
reponta. E toda a ideologia do século XIX que ressurge” (C.J. F.. p. 420-2,
o grifo é dele). Completa: “Eis o ambiente em que, pouco a pouco, sem
que o sentissemos, voltou a viver o século XX, que comecara fazendo a
apologia do heroismo, da guerra, da revolugédo, da destrui¢do e da recons-
tru¢do de um mundo, do fim de uma civilizagdo, do inicio de outra, do
ataque ao Cristo ou da apologia da santidade — e pouco a pouco se
afunda na névoa do conformismo, do bem-estar, da indiferenca, do neo-
burguesismo. . . o século XX passa, sem querer, da Tragédia a Comédia”
(C. J. F. p. 423). Recapitula: “Assistimos primeiro a divisdo entre o
~spirito do século XIX e o espirito do século XX, com a Guerra de 1914
e a Revolucdo de 1917. Depois, com o fascismo, assistimos a separagdo
violenta da direita e da esquerda, do socialismo comunista e do nacionalis-
mo reaciondrio. Em seguida verificamos o aparecimento do nazismo, com
a conseqiiente aproximacio de todos os totalitarismos e a separagdo entre
eles e o espirito catélico, que por um momento pareceram encarnar. Vimos,
entdo, a separacio entre fofalitaristnos e democratismos, com a tendéncia
dividida, entre os catdlicos, a participarem de um ou de outro bloco”
(C. J. F. p. 424-5, o grifo ¢é dele). Como se vé, ele ja reconhece e admite
como plausivel o alinhamento de catdlicos nos “democratismos” — certa-
mente pela primeira vez nos anos 30. Logo a seguir, referindo-se a situagao
politica brasileira tal como esta se apresentava em 1938, Amoroso Lima
menciona Jackson de Figueiredo como um “precursor” em relagdo a ela:
“Precursor em politica porque o rumo que veio a tomar mais tarde a
politica brasileira, depois de sua morte (1928), foi nitidamente o que ele,
sozinho, talvez, tinha anunciado e pregado. Ndo que a politica efetivamente
seguida pelos dirigentes brasileiros fosse aquela que ele queria, recomendava,
instava, se bem que sentindo pregar no deserto ou aspirar a puras utopias
com o seu sonho de ‘monarquia cristd’. Mas o fato é que a sua campanha
antidemocratica foi, durante sua vida, considerada como uma atitude me-
ramente pessoal, sem nenhuma probabilidade de encontrar a menor reper-
cussdo na vida politica brasileira. Foi mesmo asperamente atacado pelo
apoio que deu aos governos fortes e particularmente ao Governo Bernar-
des. .. Ora, depois de sua morte, o que se viu foi, a principio, o triunfo
aparente das correntes revoluciondrias que ele tdo ardentemente combatera.
Mas logo em seguida a evolug@o dessa corrente triunfante para um terreno
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de antiliberalismo e de organizagdo autoritaria, que Jackson, alids em sen-
tido muito diverso, pregara como indispensavel a salvagdo politica do
Brasil.” O pensamento politico de Jackson, aqui qualificado como “um
bélide de luz que cruzou por nossos céus”, “a figura visivel do Cristo”,
¢ caracterizado como “restaurador dos fundamentos da ordem e de autori-
dade, num pais anarquizado e indolente como o nosso”. Assim, através
da apologia do pensamento politico de Jackson e da sua qualificagdo como
“precursor” em relagdo ao Estado Novo, objetivamente se percebe a iden-
tificagdo politica de Amoroso Lima — declaradamente ainda aquela época
um discipulo de Jackson — com o autoritarismo estadonovista, pelo menos
no que se referia aos fundamentos bdsicos deste Gltimo. Jackson, para ele.
fora o “flagelador”, um ‘“anunciador de novos tempos”, “'sertanejo de lei”.
advertindo que ele “ficou nortista a vida inteira e sustentava sempre que
no Norte é que estava o verdadeiro Brasil, a despeito de seu nacionalismo
integral”. Em sua vida de “apdstolo”, fora um defensor d: “campanha de
ordem. de disciplina, de hierarquia de valores, de ortodoxia. de classicis-
mo”. Assinala que, decorridos 10 anos de sua morte, ele era ainda para
Amoroso Lima “um foco ardente e inextinguivel de luz e calor, de reve-
lagdo. .. de reabilitacdo de tanta coisa de sadio que desperdicamos na
mocidade em nossas aventuras ideolégicas e sociais”, salientando sua
“admiracdo até hoje deslumbrada por uma figura que hi de ficar como
uma das mais espantosas expressdoes de humanidade que jamais viram a luz
em nossa terra”. Para restaurar a ‘“pureza”, a “saide moral” e a “disci-
plina” no Brasil, Jackson, “acima de tudo um bravo. .. queria subir para
marcar, para levar o ferro em brasa a uma sociedade corrompida até a
medula dos 0ssos, e que tinha sobretudo perdido a nogdo ds sua decadéncia
e mesmo o critério para avalid-la” (C. J. F. p. 429-39, 441-4, o grifo ¢
dele). Concluia significativamente: “E inegédvel, entretanto... que o am-
biente de hoje (1938) estd muito mais impregnado, sem que o saiba, de
espirito jacksoniano, do que estava o de seus dias” (C. J. F. p. 441 — a
data, entre paréntesis, é nossa).*® De 1938 ¢ também Elementos de agao

2% Como dissemos, através da extensio do “espirito jacksoniano” ao Estado Novo,
Amoroso Lima revelava, objetivamente, uma vez que se dava como discipulo dele,
seu préprio autoritarismo politico e doutrinario coincidente, de fato, com o do Estado
Novo. O “espirito jacksoniano” era, afinal, o antiliberalismo, o antidemocratismo, o
altoritarismo, um precursor também, como nos esclarece o préprio Amorose Lima,
das correntes neomonarquistas e do integralismo entre nés. Por outro lado a reava-
liagdo, agora de certo modo positiva, que Taz do liberalismo e da burguesia — ao
nienos como forgas histdricas capazes e passiveis de sobrevivéncia, somada & conside-
ragdo do comunismo e do fascismo como “minorias” e a oposi¢io que levanta entre
“democratismos” de um lado e “totalitarismos” de outro (sendo aqui fascismo, nazismo
e comunismo rotulados por igual) ‘“aceitando” uma op¢do dos catélicos face a ambos,
parece-nos indicar um certo afastamento de Amoroso Lima de sua posi¢io anterior
de “simpatia” e “cooperagdao” com as correntes de diren., »0 Brasil e alhures. Neste
ensaio eiz nos parece procurar uma “posi¢do” entre Maritain ¢ Bernanos (entio
declaradamente antifascistas) e Jackson de Figueiredo, nitidamente autoritario e pre-
cursor de nossa direita (conforme Amoroso Lima nos revela). Somando a esta
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catolica. Como no ensajo dedicado 2 memoéria de Jackson, Amoroso Lima
continua, em esséncia, um idedlogo do autoritarismo, nido obstante um
certo deslocamento de suas posi¢des anteriores, o que podera ser constata-
do nas suas projegoes da “Idade Nova”, que para ele entio emergia histo-
ricamente. Tal como antes, assinalava a mesma “encruzilhada” e o mesmo
“sentimento generalizado de instabilidade” dos tempos modernos: “sente-se
o homem abandonado no mundo, sem sentido em sua vida e privado de
seguranga”. Seu antiliberalismo € mais ou menos o mssmo: “as sociedades
governadas pelos caprichos do voto, da forga ou do dinheiro, estdao sempre
entregues a lei do imprevisto e da transformagio. .. Onde estamos entdo?

“busca” ideoldgica também o fato de que, aquela data, ja fora aqui eliminada a Agio
Integralista Brasileira, como os demais partidos liberais, vemos que entio a posigio
de Amoroso Lima coincidia com a ideologia estadonovista: o “triunfo” da tradigdo
nacional autoritiria (no caso, para Amoroso Lima, localizada no ‘“espirito jacksonia-
no”) justaposta a uma politica de eqiiidistAncia entre “democratismo” e “totalitarismo”
(que Amoroso Lima traduz na opgao — “tendéncia dividida” — dos catblicos entre
ambas estas correntes. Isto também podera ser constatado no texto acima, linhas a
frente, quando ele se refere a uma “sintese” entre liberalismo, socialismo e nacional-to-
talitarismo como caracteristica da “Idade Nova” emergente. Esta ‘“sintese”, se bem que
néo lhe fosse a ideal, era para ele um dado da realidade, com a qual procurava “har-
monizar-se” através da postulagdo de “cristianiza-la”. Para nés significa o reconheci-
mento, de fato, por parte de Amoroso Lima de tudo aquilo que o estadonovismo con-
tinha em germe e mesme de sua ratificagdo politica. Posteriormente, como veremos,
a medida que o Brasil, durante a I Grande Guerra, se compromete ¢ se alinha com
os Aliados contra o Eixo nazi-fascista, Amoroso Lima procurari “mitigar” seu auto-
ritarismo — que permanecera praticamente inalterado até pelo menos o final da
guerra — com ‘“‘aberturas” para a liberal-democracia mediante “aproximagdes” poli-
ticas (e ndo certamente “culturais” ou doutrinarias) com os anglo-saxdes (o que sera
constatado na diferenciagio que fara entre “americanismo” e “yankismo”). Ocorrera
com o autoritarismo de Amoroso Lima algo semelhante a uma troca de “parceiros™:
até pelo menos o inicio da década de 40 ele serd mais afim as correntes de direita
e para o final da guerra se aproximari da liberal-democracia, buscando todavia r}io
se confundir com nenhuma destas posi¢bes e permanecendo, basicamente, autorita-
rista. Seria somente talvez a partir de 1945 que seu autoritarismo sofreria uma rea-
valiagdo critica mais profunda e mais significativa. Tudo isto é reconhecido mais
ou menos assim como expomos pelo proprio Amoroso Lima em sua produgio tedrica
dc pés-guerra, se bem que nos parece antecipar para fins da década de 30 o que
teria realmente acontecido somente em 1945 ou apds esta data. Certamente ele
ndo se reconhecerd também um estadonovista tdo “integrado” como o vemos aqui,
mas isto é o que depreendemos da leitura de seus textos da época. Basicamente,
repetimos, parece-nos ter havido uma coincidéncia essencial entre as posigSes politicas
de seu autoritarismo de entio € aquele do Estado Novo. Evidentemente n3o nos
parece adequado e correto aludir-se aqui a qualquer forma de oportunismo — ideo-
16gico ou politico — de Amoroso Lima ou da prépria Igreja Catdlica para explicar-se
esta inflexdo neoliberal. E de se notar que, com a rearticulagdo, durante a guerra,
do campo de forgas envolvidas, com o “corte” liberalismo-socialismo versus nazi-
fascismo (diverso, portanto, daquele prevalecente na década de 30), todo pensamento
politico autoritario brasileiro, em conjunto, dirigiu-se para posigdes neoliberais (ver,
entre nds, sobretudo Francisco Campos, Oliveira Vianna e o préprio integralismo,
que ressurgiu, apds 1945, como um partido politico integrado no sistema constitu-
cional vigente a partir de entdo), assim como o proprio Estado Novo que se bifurcou,
apés aquela data nas legendas partidarias do PSD ¢ do PTB; também o Partido
Comunista, legalizado em 1945, ressurgiu com a bandeira da “Unido Nacional”.

Pensamento politico brasileiro 21



No fim da civilizagdo burguesa. .. a inseguranga, a insatisfagdo ¢ o messia-
nismo. .. as Universidades em que tudo se ensina sem ordem, nem hierar-
quia de valores. .. desagregacdo da sociedade burguesa... bancarrota do
liberalismo™ (E. A. C. p. 135-9). E a mesma, ainda, a avaliagdo do fas-
cismo e do nacional-socialismo: “O caminho nacional-totalitdrio nos acena
com a reagdo nacional e autoritdria contra a desagregagdo provocada pelos
excessos do liberalismo e do socialismo” (E. A. C. p. 142, o grifo é dele).
Na projecdo que idealizava para a Idade Nova, a surgir, Amoroso Lima
divisava quatro “caminhos”: o liberalismo, o socialismo, o nacional-totali-
tario (nazi-fascista) e o cristdo. Um tanto diversamente de suas posi¢des
anteriores, no entanto, antevé, agora, que a Idade Nova talvez se realizasse
através de uma “sintese” dos trés primeiros — liberalismo, socialismo e na-
cional-totalitarismo. Estariamos entdo (1938), no “inicio dessa aglutinagio
de tendéncias diversas e até contrérias”. Previa que a “sintese” fundamen-
tar-se-ia nas seguintes caracteristicas comuns dos trés regimes: a) crescente
intervencionismo estatal na vida social; b) predominio, na economia, do
“coletivo” e do “‘social”, sobre o individual; ¢) “incorporagio gradativa do
econémico ao politico”; d) “organizagdo corporativa da sociedade”; e)
“importincia dos fatores técnicos”; f) “preocupagdo constante com a justi-
¢a social” (E. A. C. p. 142-8). Percebe-se que o que de fato Amoroso
Lima antevia sob o rétulo de Idade Nova era, afinal, o Estado Moderno
tal como este entdo se apresentava e se formava na concep¢do geral dos
idedlogos do periodo. Advertia, no entanto, que aquela “sintese” somente
se tornaria vidvel (o Estado Moderno, em suma) como ‘“Idade Nova” se
viesse a ser “uma idade integralmente cristd”: o quarto “caminho”, a “Nova
Cristandade” é que legitimaria a Idade Nova. Em caso contrdrio, estaria
esta ultima fadada a confusdo e a agonia (E. A. C. p. 148). A Acdo Ca-
tolica teria como “fim supremo” a “restauracdo cristd da sociedade”, a
“preparacdo da Nova Cristandade™ e constituir-se-ia na “estratégia ¢ a
técnica mais moderna da Igreja para partir a conquista da Idade Nova”,
estabelecendo as bases da “vida cristd em Estados ndo-cristdos”. Isto seria
realizado através da ““infiltracdo direta em toda linha” das “milicias cristas”,
aludindo aqui & “falange de cidadaos exemplares” (E. A. C. p. 134-51, p.
241, o grifo ¢ dele). A Agao Catélica “longe de ser saudosista do passa-
do. .. vive sempre com os olhos pregados no futuro” (E. A. C. p. 149). A
estrutura da Acdo Catodlica é assim definida: “A subordinagdo dos fiéis a
hierarquia € principio fundamental da agdo catélica. Sem ela ndo hd agdo
catdlica” (E. A. C. p. 204, o grifo é dele). A ‘“evangelizacdo” e ndo a
revolucdo seria a estratégia da mobilizagdo catdlica. “E pelo espirito apos-
télico € ndo pelo espirito revoluciondrio que a Igreja tenta salvar o mun-
do... A revolu¢do em si é indiferente. Tudo estd, como na guerra, nas
suas circunstancias, seus propdsitos, suas condigdes concretas em cada caso.
O primeiro preceito, para o procedimento dos catdlicos no caso, é... em
regra geral, respeito as autoridades constituidas, que representam o minimo
de ordem no momento” (E. A. C. p. 233, o grifo é dele). Desta forma,
considerando-se a conjuntura politica brasileira concreta de entdo, isto
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significava o apoio expresso e a sustentacdo institucional, pela Ag¢do Catd-
lica Brasileira, do Estado Novo. Este livro foi reeditado em 1946, con-
juntamente com um outro intitulado Prdtica, ambos sob o titulo de Pela
cristianizacdo da Idade Nova, em dois volumes, sem que, a0 que nos
pareceu, qualquer alteracdo substancial fosse feita. Em 1946, Amoroso
Lima esclarece que ambos os volumes — o de 1938 e Prdtica — haviam
sido, de fato, iniciados em 1932, sob forma de um *“curso oral de acgédo
catdlica” realizado certamente no Centro D. Vital. Em Prdtica, ele assinala
que a Aclo Catodlica possuia um “triplice sentido”: “19 despertar a cons-
ciéncia dos leigos; 29 organizd-los num corpo s6; 39 levd-los a irradiacdo
do cristianismo na sociedade”. Completava: “A Acdo Catolica é, simulta-
neamente, um movimento e uma instituicao” (C. I. N. — P. p. 263, 271,
281, o grifo é dele). Assinala que ela era “promovida” pela Igreja e
exprimia-se como uma “manifestagdo especializada do espirito catélico”
(C. I. N. — P. p. 253-5). Advertia: “Estamos em plena reforma da civiliza-
¢do e a Acido Catdlica tem de participar de modo intenso, desse movimento
de justica social, de elevagiio das massas e de renovacdo das elites. .. Por
isso € que a Igreja Catdlica convoca os seus fiéis para uma Nova Cruzada. . .
pela revalorizagdo dos valores. .. Comecemos por organizar um corpo ver-
dadeiramente vivo de apdstolos leigos, em todos os recantos do territorio
nacional. . . cristianizagdo da Idade Nova. .. essa a tarefa da Acdo Catdlica,
como nova cruzada® (C. I. N. — P. p. 278-9, 281-2, o grifo é dele).
Concluia: “O preconceito de que o catolicismo € sindnimo de conservagio
é o pior e o mais perigoso dos obstaculos com que a Acdo Catdlica tem
sempre que lutar” (C. I. N. — P. p. 279).*° Em texto de 1939 (“Diretri-
zes do pensamento brasileiro”, 11.8.1939, publicado em Humanismo peda-
gdgico, de 1944), Amoroso Lima sugere ao nosso Pais, a titulo de “Indica-
cdes politicas”, a necessidade de “disciplina politica”: “precisamos, antes
de tudo, de disciplina coletiva”, lembrando “as licengas da livre competi-
¢ao eleitoral, de tdo dolorosa recordagdo” (H. P. p. 139-40, o grifo é dele).
Advertia, no entanto, que o “humanismo politico” que pleiteava tinha a
“disciplina social como meio ¢ nao como fim; tradicdo de Liberdade, como
fundamento histérico; defesa da dignidade de consciéncia e dos direitos
intangiveis da personalidade” (H. P. p. 141). Neste mesmo livro, mas em
texto de 1942, intitulado “O personalismo brasileiro”, mostrando que “em
toda a histéria do Brasil o Poder Piblico ndo é apenas o reflexo do Povo
e sim o orientador, o guia, o verdadeiro formador do povo”, este Gltimo
“extremamente facil de ser governado”, Amoroso Lima concluiu: “Se o
Poder Publico, em vez de governar com o sentido de paternidade, quiser

‘2 Como se percebe, publicada em 1946, Pela cristianizacdo da Idade Nova revela
posicoes piiticas validas tanto para a década de 30 (o livro, como vimos, se iniciara,
de fato, sob forma de cursos, em 1932), quanto para aquela que se abria com o
pds-guerra, em 1946. Poder-se-ia talvez concluir que ao nivel do apelo doutrinario
e dos instrumentos de mobilizacio, ndo teria ocorrido, ao longo dos anos 30 e 40,
renhuma transformagio mais significativa na militdncia catélica.
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governar com o sentido de liberalismo juridico ou de rigorismo militar,
pode a reacdo violenta ndo se dar, pois o povo ndo d& para isso, mas a
resisténcia passiva se opera de modo perigoso.” Faz, ent3o, um paralelo
entre o povo hindu e o brasileiro, onde percebe tragos de semelhanga (H. P.
p. 173, o grifo é dele). Em fevereiro de 1941, na introdugdo que escreveu
para a tradugio de Noite de agonia em Franca de Jacques Maritain, pare-
ce-nos ainda um Amoroso Lima autoritarista, se bem que em processo de
afastamento progressivo mais propriamente daquilo que chamava entdo
de totalitarismo nacional-socialista (onde j4 agora incluia também o fas-
cismo, face ao qual reservara, até pouco tempo antes uma atitude relati-
vamente amistosa) do que mesmo do autoritarismo, Nos primeiros anos da
década de 40, como se vera, o salazarismo recebera sua apologia como uma
espécie de modelo ideal de regime politico. Mas na introdugdo anterior-
mente citada declara-se um “filho espiritual” da Franca, “cujas raizes sdo
fundamentalmente cristds e, portanto, tdo essencialmente antitotalitarias
como antiliberais” (N. A. F. p. 114, 126), e declara-se solidario com ela
em sua queda — a “tragédia” e “catastrofe de junho”. Referindo-se a
Alemanha hitlerista como os “novos barbaros”, assinala que “a civilizacao
motorizada nfo compreende a fragilidade infinita do espirito” (no caso,
simbolizado pela Franca) e condena o “mundo da Técnica, de Dedugées
e de Gestapos” (N. A. F. p. 15-7). Dizendo-se a um sé tempo anti-revo-
lucionério e anti-reaciondrio neste ‘“século de barbaria”, critica os totalita-
rios de “simplificadores” e “esquematicos”, concluindo que “a unidade in-
distinta é o caos ou a morte”. Dai, as solugdes de forca dos totalitarios.
Faz o elogio de Maritain como o “denunciador dos erros politicos da Di-
reita” e usa de uma linguagem expressivamente anti-hitleriana e antiger-
ménica. Procura mostrar que ndo havia sendo uma contradi¢do “aparente”
em Maritain, ao colocar-se este ultimo como “defensor da Autoridade, em
filosofia, ¢ da Liberdade, em politica” (N. A. F. p. 19-23). Repete Mari-
tain: “O comunismo, o nazismo e o fascismo. .. sio formas de decompo-
sicdo moderna da cristandade, por efeito do ‘antropocentrismo’ pos-rznas-
centista. . . Contra esse totalitarismo moderno é preciso ‘refazer uma Cris-
tandade’.” Aqui, Amoroso Lima vai apresentar uma “brecha” no autorita-
rismo de sua primeira fase, ao admitir, acompanhando Maritain, que
“os principios fundamentais de uma ‘nova Cristandade’ estdo hoje, em
germe, nas democracias, como a norte-americana, cujo chefe apela para
a Religido como base desse novo conceito democratico do século XX"
(N. A. F. p. 24-5). Certamente pela primeira vez desde 1929 Amoroso
Lima alude & uma “indispensdvel cruzada antitotalitiria” e a necessaria
“reabilitacdo da democracia” (N. A. F. p. 26). Parece também pela pri-
meira vez tentar desvencilhar, de forma nitida e manifesta, a democracia
cristd da bandeira anticomunista do fascismo, do hitlerismo e do franquis-
mo: “a reagdo contra o Socialismo ateu apresenta aspectos por vezes, tdo
radicalmente condendveis quanto os do seu implacavel adversario” (N. A.
F. p. 27-8). Revela e reafirma, no entanto, através do que chama de uma
“distingdo” necessaria, o seu autoritarismo: “Nada mais detestavel, social-
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mente, do que o espirito totalitdrio, eminentemente inumano e desumaniza-
dor. E mister, porém, ndo confundir o que na realidade é distinto. Salazar
e Hitler ndo podem positivamente figurar na mesma condenagfo. A atitude
de Franco, para com a Cristandade. .. ndo é de forma alguma a atitude
de Mussolini. E muito menos a de um Stalin. E se no franquismo ou no
salazarismo é certo que se introduzem elementos totalitirios que devemos
radicalmente repudiar — nl3o € menos certo que representam reagoes
historicas que, longe de serem ‘neopagds’, se enquadram nessa reagdo em
favor de um novo humanismo cristdo, que Maritain pleiteia com todo
o apoio dos ‘homens de boa vontade’... A Igreja tem hoje, no Portugal
ditatorial, uma liberdade d= acdo e uma possibilidade de participa¢do no
renascimento espiritual. . . incomparavelmente maiores do que no tempo
da ‘democracia macdnica’ de Afonso Costa... E que, assim como pode
haver uma democracia paga e uma ‘democracia cristd’. . . ndo poderd haver
também ditaduras pagas e ‘ditaduras cristds’? ... A ditadura em si é tdo
indiferente, filosoficamente, quanto a democracia em si. Tudo estd no
modo de a empregar” (N. A. F. p. 29-30, o grifo é dele). Acrescentava
que se deveria buscar uma palavra “que substituisse o termo ja tdo desmo-
ralizado e gasto de democracia” (N. A. F. p. 31). Em texto de 1938,
alias, ja se referira a Salazar como “esse grande espirito e homem de Estado
modelar. .. um dos maiores homens dos nossos tempos” (H. P. p. 207).
Retornando ao texto que se comentava, Amoroso Lima d4 um passo atrds,
desvia-se de Maritain e recupera a via autoritdria: “Mas assim como a
deturpac@o da chamada democracia ndo desmoraliza o que ha de sadio no
conceito real de democracia, assim também os erros do totalitarismo e das
ditaduras ndo nos devem levar a perder de vista que elas sdo apenas detur-
pagoes do mais racional e cristio dos conceitos sociais — o de Autorida-
de... Creio, pois, que a esperanga de Maritain na democracia norte-ame-
ricana € pelo menos prematura” (N. A. F. p. 32). Conclui: “S6 a Igrsja,
pois, e seus principios sobrenaturais, que completam e apsrfeicoam os
principios naturais da razdo... contém o segredo da salvagdo social e da
salvagdo pessoal... O espirito moderno de separacdo e repulsa do Eterno
ndo € privilégio nem das Ditaduras, nem das Democracias. Umas e outras
se acham igualmente impregnadas da grande heresia contempordnea que
¢ e continua a ser a cisdo entre a ordem natural e a ordem sobrenatural € a
conseqiiente negagdo desta por aquela. E nesse erro fatal, direita e esquerda,
totalitarismos e pluralitarismos, comunismos, fascismos e democracias se
encontram e se equivalem analogicamente” (N. A. F. p. 32-4). A Histéria
deve ser refeita: “O homem se perde nas forcas que ele mesmo desenca-
deou. Chegou a hora, para muitos, de desfazer o caminho errado ja feito
e recomegar a histéria por novos caminhos que respeitem a natureza huma-
na em sua integralidade” (N. A. F. p. 36). Revela que em 1940 julgara
“improvével” a vitéria da Inglaterra, mas que em 1941, face ao “heroismo
assombroso da resisténcia inglesa”, mudava sua opinido (N. A. F. p. 47).
Amoroso Lima procura definir a posi¢do do Brasil face aos imperiaiismos
em choque: “Por isso mesmo, o interesse nacional de um pais imenso,
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despovoado, de civilizagdo recente e limitada forga defensiva como o nosso,
estd na multiplicacdo dos imperialismos ou na vitéria dos imperialismos,
limitados ou saciados, e nunca no monopélio imperialista de um povo, seja
ele qual for, ou na vitéria dos imperialismos jovens, fogosos, fecundos e
avidos de crescer.” Assim considerando, parecia-lhe preferivel a vitéria do
imperialismo inglés, aquela época, segundo seu julgamento, ‘“uma forma
perfeitamente in6cua... de expansionismo racial ou ideoldgico™. Ele o
“preferia” por menos ofensivo e por ser ja bastante nosso conhecido (N. A.
F. p. 122). O que Amoroso Lima explicitava, enfim, era que tinhamos
mais a “lucrar” dentro de um conflito mundial de imperialismos — quando
poderfamos manter nosso poder de barganha entre eles — do que sob o
jugo de um sd imperialismo dominante e menos ainda se este imperialismo
dominante fosse “jovem” e “fogoso” — como era, no caso, o nazi-fascista.
E ndo era esta, afinal, a nossa pratica politica nacionalista, tal como efe-
tivamente exercida por nossas elites dominantes? De 1942 é Meditagdo so-
bre o mundo moderno, uma coletanea de artigos escritos de 1939 a 1941.
Situava ai o cristdo no “mundo alarmante em que vivemos” assim: “O
cristdo sofre com o mundo em que vive, sem se deixar vencer pelas sombras
que o circundam... Um dos grandes motivos da miséria espiritual do
mundo moderno é que os homens se esquecem, freqiientemente, de que nao
330 eles que conduzem a historia. E que para 14 dos vales do tempo, esta
tracado o destino do mundo nas paragens da Paternidade divina” (M. M.
M. p.X). Na conjuntura politica mundial de entdo, engloba a Raca (Ale-
manha nazista), a Nacdo (Italia fascista) e a Classe (Russia comunista),
como formas “‘antropocéntricas” — e por isto mesmo “erradas”, opondo-se
a elas a Providéncia Divina: “A verdadeira Civilizagdo é social, sem ser
socialista; € nacional, sem ser nacionalista; é cientifica. sem ser cientificista.
A verdadeira civiliza¢do € racional, tradicional e espiritual. E /usmana em
suas manifestacoes e divina em seus fundamentos” (M. M. M. p. 5-9, o
grifo é dele). Adverte contra a Reacgdo, que identifica a Contra-Revolugao
(nazi-fascismo): “E creio que é de todo necessario, nesta hora em que
o espirito de barbaria ilude a tantos, sob as aparéncias enganadoras de
uma pseudodefesa da Autoridade contra a Anarquia, da Ordem contra
a Desordem, do Espirito Nacional contra o cosmopolitismo. .. (a) marcha
tremenda da Revolugdo Alem@ — que iludiu a tantos com o seu primitivo
palavreado anticomunista...” (M. M. M. p. 10, 22, o grifo ¢ dele). Pro-
clama “a solidao da Igreja, em nossos dias, sua recusa sistematica em
aliar-se a qualquer dos campos em luta”, evidenciando assim “quanto o
humanismo cristdo paira acima dessa momentdnea exacerbagdo de parti-
cularismos e se reserva para as grandes reconstrucdes de amanha” (M. M.
M. p. 14). No artigo “Posi¢coes sociais”, Amoroso Lima propoe-se a critica
do recém-editado livro O Estado nacional (1940) do entdo Ministro da
Justica do Estado Novo, Prof. Francisco Campos. E um texto, segundo
pensamos, bastante interessante para situar Amoroso Lima (e Francisco
Campos) no campo ideoldgico (que lhes era comum) do Estado Novo.
Amoroso Lima via em Francisco Campos ‘“um dos criadores da forma
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politica que tomou recentemente a nagéo brasileira e teve, portanto, ensejo
como raros, de fazer as suas idéias morderem o pd da arena”. Para ele,
Francisco Campos era uma ‘“personalidade singular”, que representava ‘“bem
fortemente o realismo anticonformista dos que buscam os seus modelos néo
nos séculos XVIII ou XIX, mas nos séculos XVI ou XVII, Maquiave! ou
Richelieu; ndo Rousseau ou Franklin”. Campos, “taciturno, pertinaz, realis-
ta, homem do Renascimento”, para ele “vé grande. V& para frente” (M .M.
M. p. 26-7). Considerava-o, com “sua irresistivel tendéncia a gratuidade”
e “seu profundo ceticismo”, alinhado ao “jurismo autoritdrio”, com raizes
em Fichte e Nietzsche. Criticava, em Campos, seu “perigoso” “relativismo
dogmadiico e principal”, através do qual erigia “em principio a auséncia
de principios”: “E parece ser esta perigosa filosofia social em que se funda
a posicdo doutrinaria do autor” (ou seja, Campos) (M. M. M. p. 28-9).
Ressaltava, ndo obstante, que a apologia de Campos ao “Estado realista
nao o leva entretanto ao Estado totalitario. .. O qus o Sr. Francisco Cam-
pos procurou, ao encarnar suas idéias de 1935 nos textos legais de 1937,
foi fugir aos extremos... uma conciliagdo entre os direitos do individuo
e do Estado” (M. M. M. p. 30-1). Objetivamente, se considerarmos a si-
tuacdo concreta dos idedlogos autoritarios na conjuntura politica brasileira
dos anos 30, vemos que esta “eqiiidistancia” dos ‘“‘extremos” e este ensaio
de “conciliacdo” entre o individuo e o Estado dentro de uma concepgio
e de uma prética autoritdria da politica e do Estado eram, afinal, um
campo ideoldgico comum que os identificava entre si, superando, no que
concerne a sua posi¢do politica face ao Estado Novo, suas origens e diver-
géncias doutrindrias “opostas”. Francisco Campos, Oliveira Vianna, Aze-
vedo Amaral e Amoroso Lima — os ideblogos até agora estudados por
nds — nio obstante se alinharem a fontes tedricas que nem sempre se com-
patibilizavam entre si — apesar de um denominador comum idealista —
identificavam-se, em concreto, em um sé consenso politico em torno ao
autoritarismo estadonovista. Apesar de Amoroso Lima condenar em Francis-

N

co Campos o fato deste colocar o “irracionalismo” a base da politica — em
“funcdo das forgas irracionais do homem”; apesar de assinalar que “o
nietzscheanismo latente do Sr. Francisco Campos” levava-o a sua “errada
concep¢do do Estado”; apesar de mostrar que, ao invés de aceitar a dis-
tincdo soreliana entre “valor de mito” e “valor de verdade” — uma forma
de “realismo oportunista” — como Campos o fizera, o certo seria buscar
“racionalizar” cristamente a ‘“massa passional” e nao aceitar esta, ou man-
té-la, “mitificada”; apesar disto tudo, o julgamento que Amoroso Lima
faz do Estado Novo (e o faria ainda, se bem que um pouco modificado,
mais tarde, em Memdrias improvisadas, 1973, p. 219-21 — mencionado
no primeiro item deste nosso estudo), e das proposicdes politicas bdsicas
deste, é, em ultima instincia, idéntico ao julgamento que o préprio Francis-
co Campos fazia, assim como Oliveira Vianna e Azevedo Amaral (este
ultimo também *“‘contestado” e tido por Amoroso Lima como um “adversa-
rio” no campo da doutrina social e politica e da filosofia) (M. M. M. p.
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31-4).%* O antiliberalismo de Amoroso Lima persiste, colocado nos mesmos
termos de antes: para ele o liberalismo fora fruto do “espirito individualis-
ta de alguns fildsofos e libertinos e provocou, por sua vez, um espirito
equivalente na sociedade em geral” (M. M. M. p. 38, o grifo é dele).
Comunismo (“revolugdo proletaria”) e nazi-fascismo (“revolucio da mo-
cidade contra as velhas geragdes”, p. 57), eram dois tipos de “imperialis-
mo totalitdrio” os quais, apesar de assim rotulados por igual em oposigao
ao liberalismo — constituindo-se em ‘“‘alternativas” para este — nfo se
confundiam essencialmente. Ele alinhava, de um lado, num s6 conjunto
“contra-revolucionario”, a Alemanha, a Italia, a Espanha, a Roménia ¢ a
Turquia e de outro, a Rissia. Exclufa expressamente do primeiro grupo Por-
tugal, que, segundo Amoroso Lima, por ser Estado Corporativo, ndo era
nem socialista ¢ nem estatista, além de ser “cristao” e ‘“tradicionalista”,
com uma “economia de cardter classico. recuperativo e organico e ndo mo-
derno, destrutivo e mecanico” (M.M.M. p. 54). As avaliagdes positivas
e simpaticas da ditadura salazarista — tanto na sua introdugdo a Noite de
agonia em Franga, quanto neste Meditagdo sobre o mundo moderno, de
1942 — parecem mostrar claramente que Amoroso Lima, a esta época,
identificava o autoritarismo do Estado Novo portugués com o nosso proprio
autoritarismo estadonovista. Distinguindo o “corporativismo cristdo” dos
demais totalitarismos, ele admitia no entanto que havia uma origem his-
térica comum entre este e o nazi-fascio-falangismo: “E bem de ver que
nessa linhagem (da “tradigdo reaciondria”) hd a semente do totalitarismo
socialista (nazi-fascismo), como ha a do corporativismo cristdo dos Anto-
nios Sardinhas ou dos Jacksons de Figueiredos, ao passo que na outra (na

7 Para a critica de Amoroso Lima a Azevedo Amaral, ver a nossa “Introdugio ao

estudo do pensamento politico autoritirio brasileiro, III — Azevedo Amaral”, publi-
cado na Revista da Ciéncia Politica, jul./set. 74. Quanto a Oliveira Vianna, localiza-
mos a critica de Amoroso Lima em Primeiros Estudos — 1919/1921, em Estudos,

2% série e em Estudos, 52 série, 1930/1931. No primeiro deles, ao apreciar “Popu-
lagées meridionais do Brasil” (p. 354-9), Amoroso Lima assinala a “objetividade”,
a “cultura severa” e a “observagdo perspicaz” de Vianna, qualificando a obra de
“monumental”. Vianna, para ele, teria escapado ao “empirismo e a ideologia”, rea-
lizando “obra de extraordinario alcance”, “guiado pelos mais modernos processos so-
ciolégicos”. Critica Vianna, no entanto, por ter este menosprezado o problema da
instrucao de nossas populagées rurais, assinalando — o que Vianna segundo ele nio
fizera — a responsabilidade de nossa aristocracia pelo analfabetismo das mesmas.
Também a superestimagdo do fator raga, em Vianna, é criticada. Em Estudos, 2%
série (p. 226-8), Amoroso Lima comenta “O idealismo da Constitui¢io”. Elogia o
“realismo construtor” de Vianna, qualificando-o como um “sociélogo de nossos dias
¢ de nossa terra”. Endossa a critica de Vianna a nossa ‘“votolatria” e ao nosso libe-
ralismo a 1891. Critica-0, no entanto, por ter eleito o modelo politico anglo-saxio
como um exemplc a ser por nés seguido, alegando que Vianna estava ainda imbuido
de um “‘teorismo politico atrasado”. Esta “férmula salvadora” de Vianna lhe parecia
“incompleta e unilateral”. Refutava Amoroso Lima, ji autoritarista, o “regime de
opinido” pleiteado por Vianna: “Sem Autoridade nio ha equilibrio, nem ordem social
possivel... S6 ha opinido forte onde ha um poder forte”. Completava: “Além
disso, o remédio que ele propde contra o atual privilégio politico do poder é a
conquista do poder pelas classes econ0micas, pela Agricultura, pelo Comércio, pela
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linhagem do socialismo, de “tradi¢do revolucionaria”) hd a semente de
todo anticristianismo militante de nossos dias” (M.M.M. p. 58-9, os
paréntesis sdo nossos). A alianca da Alemanha nazista com a Unido Sovié-
tica, em 1939, é assim vista: “A hipocrisia totalitiria dd4 as mados ao

cinismo socialista. .. A tirania dos acontecimentos ¢ um dos tragos mais pe-
rigosos do mundo em que vivemos” (M.M.M. p. 60-1). Vaticina: “O re-
médio estd em poér de novo cada coisa em seu lugar... S6 a Voz da

Verdade, portanto, que ¢ suave e serena, pode salvar os tempos modernos,
da tragédia dos Acontecimentos e da angustia das Inteligéncias” (M.M.M.
p. XI da explicagfo inicial e p. 64).** O apelo as elites vem a seguir: “Os
tempos ndo sdo frutos das massas. Ao contrario. Sdo eles que modelam
as multidoes & sua imagem e semelhanga... as minorias que sabem, que
pensam ¢ que querem... S3o os homens fortes qus fazem os rempos. ..
nessa atividade criadora das minorias conscientes. . . Nunca, talvez, em toda

Industria. Se ha, por um lado, certa verdade nessas consideragdes, hi também uma
grande ilusio... pois nos levaria apenas a passar do dominio da oligarquia politica
ao domirio da oligraquia econdmica, ainda mais odiosa.” Finalmente, em Estudos,
52 série (p. 281-97), Amoroso Lima comenta “Problemas de politica objetiva”. Re-
fere-se a Vianna como “forte ¢ nobre figura de socidlogo brasileiro, 0 mais brasileiro
€ 0 mais socidlogo que possuimos”, “um oésis de bom senso no deserto de lirismos
vagos em que vivemos”. Condena em Vianna a omissido deste face ao “problema reli-
¢ioso do Brasil” (o que teria tirado “‘grande parte de sua objetividade”), o seu socio-
logismo positivista — “filosofia sociologista inconsciente” — seu “pragmatismo”, seu
“tecnicalismo” como forma de tude resolver, dando-o como “discipulo da sociologia
norte-americana moderna, que estd toda ela impregnada de uma determinada filosofia
de vida: o naturalismo evolucionista” (o grifo é dele). Declara identificar-se com
Vianna na apologia que este faz do “grupalismo”, do corporativismo e dos Conselhos
Técnicos como forma de governo. O “grupalismo” — comum a ambos — teria nos
grupos (familia, corporagdo, etc.) o “elemento bisico de regeneragdo social”, para
a defesa da “disciplina social, do senso nacional, tdo perdido nos dias que correm”.
Identifica-se ainda com Vianna na critica que este faz aos Parlamentos e ao indivi-
dualismo dissociador — “atomismo individualista” do Liberalismo, elogiando-o por
seu esforgo em ‘“‘extirpar de nossa mentalidade politica os germens do ideologismo
liberal e democratico”. Faz, no entanto, algumas restrigdes ao que chama de “esta-
dismo” de Vianna, ou seja, sua apologia do Estado forte, centralizado, etc. — o
“culto do Estado”, vendo ai uma “perigosa tendéncia” que levaria a “repaganizagao”
da sociedade moderna. Diverge também de Vianna na maneira pela qual este trata
o problema das “liberdades politicas e civis”, dando, ao contrario de Vianna, preemi-
néncia a4 “ordem moral” como premissa as demais liberdades, politica, econémica ou
civil. A “nmissdo” religiosa de Vianna é assim vista: “Oliveira Vianna, por seu turno,
faz a apologia de todas as virtudes da alma brasileira, que lhe foram comunicadas
pela educagiio e pela impregnagfio religiosa que teve, silenciando, entretanto, de modo
estranho, sobre a causa cujos ecfeitos louva” (Estudos, 42 série, p. 264).

%2 A tentativa, certamente utépica, de “refazer a histéria” é da esséncia daquilo
que chamamos de “ideologia crucificada” ou seja, do pensamento politico catdlico
(ver nota n® 9 deste estudo). O impasse politico criado pela recusa e ao mesmo
tempo pela aceitagdo, em concreto, do Estado burgués (o qual pretendia, afinal.
“salvar”), sem mesmo aceitar o reformismo social na sua unica forma histdrica entio
possivel e viavel, a do utilitarismo e do pragmatismo (pois que a “contra-revolugio”
necsssiaria seria de ordem “espiritual” e ‘“moral”), levava o pensamento politico caté-
lico, dentro do qual se situava Amoroso Lima. dentro mesmo de sua légica meta-
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a historia, se tenha sentido de modo mais claro esse contraste, ou antes
essa composi¢io entre a forg¢a inconsciente das massas e a forca consciente
das elites do que em nossos tempos... Era das massas. Era dos Chsfes”
(MM.M. p. 62-3, o grifo é dele). Amoroso Lima falava aqui, a mesma
linguagem de Francisco Campos e de Azevedo Amaral. No artigo “USA”,
ele se define de modo claro perante a guerra e as nossas relacdes com os
Estados Unidos: “Creio que os interesses da civilizacdo estdo pedindo hoje,
em primeiro lugar, a derrota da Russia pela Alemanha, pois sé a maquina
militar nazista tem forca para liquidar a mdquina militar soviética. E o
esmagamento do comunismo serd um bem inaprecidvel para a civilizagdo.
Como o sera, depois, a derrota da Alemanha pelo novo eixo Londres-Nova
Iorque” (M.M.M. p. 173). A esta época (1941), ele assinalava ainda “os
beneficios histdricos que a revolucdo fascista consigo trouxera” (M.M.M.
p- 175, o grifo é dele). Previa, uma vez derrotados os totalitdrios (o Eixo
nazi-fascista ¢ a Unido Soviética), a instauracdo de uma “Nova Ordem
Democritica” no mundo, caracterizada pelo “primado da Democracia So-
cial”. Esta tltima seria realizada pela “absorcdo do socialismo no neo-
individualismo democratico-socialista que se anuncia”: “A grande interro-
gacdo estd em saber até que ponto essa Nova Ordem Democrdtica corres-
pondera a uma verdadeira Ordem Social Crista? (M.M.M. p. 175-6).
Surgia, entdo, para Amoroso Lima, o problema do papel dos Estados
Unidos como nagdo hegemonica na “Nova Ordem Democritica” no pos-
guerra, quando os anglo-saxdes seriam os ‘“‘reconstrutores” do mundo.
Mostra-se cético quanto ao seu sentido cristdo e seu ceticismo se funda-
menta no receio ao “retorno” a liberal-democracia — o que confirma sua
posi¢do politica autoritaria aquela data (1941/42): “O perigo da Demo-
cracia estd sempre na sua corrupcdo em democratismo, isto é, em subor-
dinar a verdade ao numero, ao voto, s maiorias vociferantes e demagé-
gicas. Eis por que a vitéria do Eixo democrético, se ndo for acompanhada
de um movimento intenso de recristianiza¢do profunda da sociedade, sera

fisica (“as realidades profundas e radicais sio sempre da ordem do espirito”, M.M.M.
p. 172), a propor um “retorno” as origens dos tempos para uma “reconstrucio” do
mundo. A pretendida “Nova Cristandade” nada mais significaria, de fato, que uma
projecdo idealizada deste retorno “para a frente”. Em termos politicos concretos isto
talvez nada mais significasse que a marginalizagdo histérica da Igreja Catdlica, cres-
cente a partir do Renascimento — justamente o periodo qualificado como “maldito”
pelo catolicismo — que teria sido o deflagrador do mundo contemporineo “diabdlico”
e “apocalitico”. O mundo moderno é visto como “barbaria cientifica”, a “negagao
mais satanica da Civilizagdo”. Sdo permanentes as alusGes a “época tdo errada, tdo
complexa e tio confusa” em que viviamos. Era preciso “restabelecer a hierarquia
desfeita” pelas “idéias loucas” e “desastrosas” do mundo moderno (M.M.M. p. 64-8,
82). Amoroso Lima parece-nos “julgar” nio somente o homem moderno, mas o
préprio Addo, a partir de uma perspectiva “sobrenatural” e “divina” de que se
julgava possuido: “A crise do mundo moderno é uma crise do sobrenatural... Sendo
o homem um ser naturalmente decaido de sua perfei¢io original, nio estario nunca
isentos do mal e do erro as suas condi¢des de vida na terra” (M.M.M. p. 72 e “Bases
de uma nova cristandade”, dez. 1943). “Precisamos refazer o caminho ji feito”,
dissera em Preparagcdo a sociologia (1931, p. 248).

1

30 R.CP. 1/75



tdo perniciosa para a civilizacdo como a vitéria do totalitarismo autori-
tario. O pluralismo sem Deus € tdo errado quanto o monismo sem Deus. . .
O problema do mundo moderno ndo € nem um problema econdmico, nem
um problema politico, nem um problema cultural e sim wum problema moral
e religioso” (M.M.M. p. 180-1, o grifo é dele). Advertia: “Se, por desgraca
nossa, o Comunismo nfo fosse vencido e as Democracias vitoriosas tivessem
de partilhar com ele a vitéria, o perigo ainda seria maior, pois entio a
confusao dos valores e a sua desespiritualizagdo ainda seria mais profunda”
(M.M.M. p. 181). Sobre nossas relacoes com os Estados Unidos, afirmava:
“Devemos, em primeiro lugar, promover a aproximag¢ido entre o Brasil e
os Estados Unidos. A grande idéia de Joaquim Nabuco continua a ser o
eixo central de toda a nossa politica exterior. .. tudo devemos fazer para
que se torne cada vez mais intima a nossa aproximagdo continental com
eles” (MMM. p. 187, o grifo é dele). Reclamava, no entanto, que esta
aproximagdo com os Estados Unidos se fizesse com “a preservacdo das
nossas caracteristicas pessoais e coletivas”, temendo “qualquer fusdo exa-
gerada”: “Ao contrdrio dos norte-americanos, que sio terrivelmente orgu-
lhosos e conscientes das suas idiossincrasias nacionais, somos pldsticos
demais e desejosos de ter sempre aberto nosso espirito a tudo o que €
estranho ao nosso modo de ser” (M.M.M. p. 189-90, o grifo é dele). Via
nos norte-americanos “boas” e “mdas qualidades”. As boas: “juventude de
espirito”, “alegria”, “espirito de luta”, “consciéncia do dever”, “capacidade
de improvisagdo™, “pragmatismo e idealismo”. As mas, ou seja, o “yankis-
mo”; “dominio do fato, do instinto, do éxito e do progresso”. Os norte-
americanos, sob o império dos fatos, minimizavam os principios, apsgando-
se ao “experimentalismo”, “realismo utilitirio” e aos “valores terrenos”;
“os mitos yankistas sdo verdades enlouquecidas”. Dominados pelo instinto,
eram eles individualistas, adeptos da “filosofia do instinto”, tal como o
“birth control” o provava. Magnetizados pelo éxito, a vida lhes seria
apenas uma “aventura estritamente terrena”, o “self-made-man” ¢ sua “filo-
sofia do triunfo” e nunca da rendncia, como pedia o cristianismo. Sob o
“culto do progresso”, teriam uma “educacdo utilitdria”, “pratica”, voltada
para um “idealismo progressista” a base de um “otimismo do progresso
indefinido” com a “primazia da vida moderna e da vida moderna urba-
nizada e industrializada”. O “yankismo”, para ele, “mediocriza” os ‘“‘valores
profundos do nosso destino — a vida, a morte, o sofrimento, a coragem,
a vitéria, a rendncia, a alegria, o amor, a anguistia”. Haveria um “contraste
entre a varonilidade de sua civilizacdo e a puerilidade de sua cultura”, no
“modelo do humanismo democrdtico do século XX” que os norte-ameri-
canos ofereciam ao mundo (M.M.M. p. 191-200, o grifo é dele). Expli-
citava: “Do ponto de vista socioldgico, trés sdo os dados fundamentais
dessa filosofia yankista de vida — o culto da Ciéncia, da Democracia e da

Evolugao. . . o cientificismo é que faz do yankismo o herdeiro de todas as
ilusdes que o século XIX desenvolveu na aurora do progresso das ciéncias
modernas. .. o repldio aos grandes valores tradicionais... da religido

como um fator auténomo e supereminente em toda sadia concepg¢io geral
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da vida” (M.M.M. p. 201-2). Amoroso Lima negava que a democracia
em si tivesse ‘“virtudes capazes de inspirar, & Nova Ordem do mundo, a
paz ¢ a felicidade que ele procura”: a “cristianizacdo” da Democracia
seria a condigdo bdsica da Nova Ordem do pés-guerra (M.M.M. p. 204-5).
Quanto a posicdo do Brasil face aos Estados Unidos vitoriosos na guerra:
“Ndo tememos mais o imperialismo politico norte-americano. Mas tememos
seriamente o seu imperialismo cultural ... Aprovamos, sem reservas men-
tais, a politica da ‘boa vizinhanga’ de Roosevelt e julgamos que ela é
indispensavel para realizar a frente Unica americana.” Aludindo a “grandeza
e os perigos” da cultura norte-americana: “Reconhe¢amos nossos erros,
nossas fraquezas, nossa inferioridade técnica em face da América do Norte.
Mas saibamos ser fiéis as nossas tradicOes € ao nosso modo de ser e de
viver, sem imitagoes precipitadas” (M.M.M. p. 208-9, o grifo é dele).
Amoroso Lima reafirma seus mesmos postulados doutrindrios dos anos 30:
“O individualismo é o grande culpado dos socialismos, esquerdistas ou
direitistas, que hoje invadiram o mundo e escravizam os homens... Esse
terrivel desmembramento dos homens entre si é que estd levando o mundo
as recomposicdes violentas do totalitarismo, que esmaga o homem
na organizagao impessoal das massas, em nome dos grandes mitos modernos
da Raga, da Classe ou da Nagao... Nao é, pois, a Democracia pura = simples
que hd de salvar a civilizagdo, como pensa a filosofia politica do yankismo
superficial... Se a volta a Democracia fosse apenas uma volta ao indivi-
dualismo, como para tantos serd, entdo ficariamos comc Ulisses entre
Cila = Caribdes. Se o nosso destino, no século XX, fosse a escolha entre
o totalitarismo e o yankismo, ndo vejo motivos para optar. Tudo o que
nos parece tornar a vida digna de ser vivida estd além e para cima, tanto
de um como de outro” (M.M.M. p. 209-15). Relembrando um discurso
de Rui Barbosa, de 1903, onde este, referindo-se as nossas relacoes com
os Estados Unidos recomendava *ndo deis as costas ao Norte. L4 estd o
salvamento”, Amoroso Lima afirma que sua geragdo ndo desobedecera a
Rui, mas que, de toda maneira, era preciso que nos resguardassemos dos
“venenos” e do “trdgico horror” do ‘‘naturalismo yankista” (M.M.M. p.
214-7). Assinala, em *“Aleluia”, a posicdo da Igreja face a guerra e aos
beligerantes: “A Igreja ndo pode unir o seu destino ao de qualquer Estado,
identificar-se com qualquer civilizagdo, participar de qualquer coligacdo
politica. .. E porque tanto os totalitdrios como os democrdticos represen-
tam Estados eivados de erros e abusos que herdaram do passado ou ali-
mentaram na anarquia moral do presente — que a Igreja ndo tomou parte
nesta guerra terrivel nem condenou, em massa, esses ou aquecles belige-
rantes” (M.M.M. p. 361, o grifo é dele). Em “Tu es petrus” (1941), rea-
proxima o “grupalismo cristdo” da doutrina social catdlica, dos “totalita-
rismos” que condenava, fazendo, no entanto, “distingdes”: “Nio rejeito,
entretanto. como ja tenho dito. sem distingdes, o totalitarismo. Entre
Stalin ¢ Salazar — extremos da corrente — hd Franco, Mussolini e Hitler,
em graus de intensidade crescente e de negacdio crescente — por meio de
caracterizacoes especificas — desse grupalismo cristdo, que devemos opor
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aos erros iguais e contrarios, do individualismo democrdtico e do socia-
lismo totalitario” (M.M.M. p. 372, o grifo é dele). Prevendo, naquela data,
a derrota da Russia e o fim do comunismo no mundo com a conquista
da Europa por Hitler, alertava que ai comegaria uma ‘“nova cruzada” do
“mundo cristdo”, “mais dificil talvez do que a precedente”, que fora contra
o comunismo, mostrando o perigo do ‘“‘germanismo nazista para a civili-
zacdo cristd”: “O nazismo € uma nega¢do hoje mais perigosa do Cristo
do que o préprio comunismo.” Dizendo-se “plenamente ao lado da Ingla-
terra e dos Estados Unidos”, “repelia” no entanto a afirma¢io de Churchill
de que a ‘“salvacdo” do mundo estava nas mao daqueles dois paises
(MMM. p. 373-4, 393-6). Pela unido nacional é também de 1942
(seu prefacio é de setembro deste ano). Trata-se de uma saudacdo feita
por Amoroso Lima ao Bispo de Erie (EUA), que aqui viera para o
Congresso Eucaristico Nacional. A esta época, Amoroso Lima via a “ordem
corrompida” do século passado em ruinas e uma ‘“nova ordem” em emer-
géncia: ‘‘choque alucinante de ordens velhas que mergulham no passado

e ordens novas que tentam se impor pela violéncia. .. racas que se levan-
tam, culturas que se despedagam, continentes que despertam, impérios que
se aniquilam ou se renovam...”. A “nova ordem”, “ndo mais construida

sobre a exaltagdo burguesa do individuo”, fundamentar-se-ia na ‘“‘sobe-
rania socialista das massas”, no “imperialismo nacionalista das ragas” e na
“onipoténcia estatalista dos novos Leviatds”, Dizendo que “a civilizagdo
liberal suicidou-se corrompida pelo seu congénito sibaritismo” e assina-
lando que ‘“uma desorientacdo geral dispersa as elites enfraquecidas” e
“um orgulho desenfreado levanta as multidoes dominadoras®, concluia:
“Uma grande sombra desce sobre o mundo.” Em meio ao “orgulho sata-
nico” e a “opressdo imperialista”, Amoroso Lima anseia pelo Apocalipse,
como véspera da Redeng¢do: “Ah! Se fossem esses os prendncios dos
tempos apocaliticos, que alegria!” (U.N. p. 11-4). Face a tudo isto a
responsabilidade e a posicdo da Igreja Catdlica: “A grande responsabili-
dade do Cristianismo no mundo é que ele sabe com quem estd a Verdade,
como sabe com quem estard a Vitéria... S6 hd um caminho verdadeiro —
o da humildade, o do sacrificio, o da oracdo... O que a Igreja do Cristo
nos ensina ndo € o amor das vitérias sobre os homens... e sim o amor
que vive de sacrificio para levar os homens a Deus e trazer Deus aos
hcmens. .. a humildade que ndo é fuga as coisas deste mundo... agdo
e oracdao... A despeito de todos os sofismas... é das virtudes segundo
Cristo e ndo das virtudes segundo os super-homens que o mundo sempre
necessita. Com eles ou contra eles serd feita a ordem nova, que os tempos
de hoje estdo gerando entre dores cruciantes que abalam os nossos hori-
zontes;” ordem esta que, se ndo fosse “perfeita”, aproximar-se-ia “dos
modelos que Deus nos indicou”: “De modo que o nosso dever é deslocar
o problema da opcdo entre solugdes de ordem puramente politica e econd-
mica para uma solu¢ido de ordem religiosa.” Impunha-sz restabelecer uma
nova “escala de valores”, pois no mundo moderno o sacerdote era “escar-
necido™ pelos capitalistas, “flagelado” pelos comunistas e “perseguido”
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pelos nazistas, enquanto que o “segredo do futuro estd nas virtudes”. A
vida “sacerdotal ou mondstica” é exaltada por ele: “O ideal sacerdotal é o
mais belo ideal da existéncia humana... A vida monastica longe de ser
uma fuga do mundo, é o melhor dos meios para levar ao mundo um pouco
de consciéncia da verdadeira vida” (U.N. p. 15-21). Aplicava estes prin-
cipios ao Brasil de entdo: “Estamos justamente aqui reunidos para dizer
ao Brasil que o segredo do seu futuro ndo estd nem na sua riqueza, nem
na sua for¢a, nem no seu saber, € sim nas suas virtudes. . . A grande miséria
do mundo moderno é o crescente prestigio do profano sobre o sagrado. ..
Nao é, pois, nem da volta a ordens politicas superadas (a liberal-democra-
cia), nem da ida a novas ordens impregnadas de um dinamismo titinico
(o “totalitarismo” nazi-fascio-comunista), que nossa pétria pode esperar o
caminho do seu verdadeiro futuro” (U.N. p. 19-21, os paréntesis sao
nossos). Afirmando que “ha hoje no mundo menos erros do que bandos de
verdades sem rumo” e que “ndo falta hoje a coragem de morrer... o que
falta é o discernimento das causas dignas de nossa morte”, conclui que
“viver para Deus cada minuto da vida... € o mais simples e o mais
sublime segredo de toda a histéria do mundo”. Assim, concluia, o Brasil
— “nagdo cristd” — “ndo quer saber de nenhum dos ideais mundanos,
que os super-homens espalham demagogicamente pelos horizontes de hoje”.
Defende a participacdo do Brasil na guerra dentro deste espirito: “Esse
deve ser o espirito do Brasil em guerra... Em gusrra ndo sé contra
aqueles que o feriram em sua dignidade de povo livre e na vida preciosa
dos seus concidadaos, mas em guerra contra os falsos ideais da existéncia,
em guerra contra a auséncia de ideais na existéncia” (U.N. p. 24-6).
Dirige-se aqui especialmente ao Bispo de Erie, D. John Marck, sobre as
relagoes Brasil — Estados Unidos, que afirma ser nem de ‘‘separacdo”,
nem de “desconfianca”, mas de “cooperacdo”, mencionando Roosevelt
como “um dos maiores homens do século” e elogiando a politica da “boa
vizinhanga”: “Essa politica da boa vizinhanca é realmente a expressdo
do espirito de colaboracdo que hoje anima a aproximagio crescente entre
os nossos dois paises, hoje ligados pela mesma causa ndo apenas americana
nem ocidental, mas universal... Pois somos muitos aqui a partilhar da
convic¢do, que sei ser a vossa, de que 3 América estd reservado um papel
decisivo na configuracio da Ordem Nova que vai nascer depois da
guerra. .. O destino da América ndo é apenas a América — € todo o
mundo”, aludindo ainda ao “humanismo americano”, a “reespiritualizacio
do mundo pela América”, a “missdo providencial da América”, etc. Estima
que da aproximagdo entre o Brasil ¢ os Estados Unidos resulte “um
consércio muito feliz e indissoluvel entre os nossos dois povos e a nossa
reciproca vontade inabaldvel de operar em toda a América uma renovagéo
da Cristandadz” (U.N. p. 33-9).2% Percebendo, dentro do Pais, um clima

33 Esta posigio de Amoroso Lima parece ser comum a todos os nossos idedlogos
autoritaristas do periodo. Praticamente todos eles ficaram solidarios com o alinha-
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de intranqiiilidade e de deniincias politicas, adverte: “O Brasil estd em
guerra, Em guerra justa. Em guerra contra as poténcias totalitirias que
traicoeiramente o agrediram. E contra o estrangeiro atacante que se deve
voltar, como um sé homem, o pais inteiro. .. O momento grave que atra-
vessamos exige a unido de todos os brasileiros. As velhas divisdes politicas
precisam ser esquecidas ou pelo menos postas de lado enquanto o pais
estiver em luta contra o inimigo implacavel. A divisdo, nesta hora, é uma
trai¢do. .. O nazismo e o comunismo, essas formas iguais e contririas do
totalitarismo moderno, € que alimentam as divisdes nacionais internas,
para melhor dominarem os povos iludidos. Entre nds, como em toda a
parte. .. contra isso é que devemos pregar a unido nacional” (UN. p.
47-9, o grifo é dele). Explicitava: “Se os extremismos comeg¢am a refor-
mar-se, se o pais se dividir de novo segundo os velhos e ja desmoralizados
setores da Direita ¢ da Esquerda, de integralistas e comunistas, ou de
Puros e Suspeitos, e ndo souber comportar-se como um $4 COrpo € uma
s6 alma... iremos dar um triste espeticulo ao mundo. E arriscar os
préprios destinos da nossa terra e da nossa causa... O mundo ocidental
se acha a beira de grandes acontecimentos renovadores de sua civilizagdo.
O Brasil, como toda a América, terd um papel decisivo a representar
nessa renovacdo da sociedade futura” (U.N. p. 50-1, o grifo é dele).
O Cardeal Leme, um depoimento é de 1943, escrito por Amoroso Lima
por ocasido do falecimento de D. Sebastido Leme, autor da Carta Pas-
toral (1916) que desencadeara, no Brasil, o nosso movimento de ‘‘reno-
vagdo catdlica” e a qual nos referiremos ainda neste ensaio. Aqui, Amoroso
Lima relembra a atuagdo de D. Leme a partir desta Carta Pastoral, como
um incentivador e promotor dos movimentos catdlicos, leigos ou nfo, que
desde entdo se organizaram e se institucionalizaram em nosso Pais, reve-
lando-nos que A Ordem, revista do Centro D. Vital, fora custeada pela
Igreja Catllica (C.L. p. 68). Refere-se, especialmente, & conversido de
Jackson de Figueiredo, que vira naquela Carta Pastoral “o caminho da
salvagdo do Brasil” (C.L. p. 94). Retorna a discussdo de Jackson, admi-
tindo o seu possivel comprometimento, caso ndo tivesse falecido em 1928,
com “um movimento politico reacionario, para o bem da Igreja na socie-
dade”, sugerindo, ndo expressamente, o integralismo. Mas esclarece: “Néo
faltard, por isso mesmo, quem o acuse de totalitdrio. Morto ha 14 anos ¢
sempre perigoso julgar suas idéias em face de uma terminologia que s6
se divulgou depois de sua morte. Foi um autoritdrio, isso sim. E denunciou
calorosamente os vicios do democratismo”, referindo-se a Jackson como
“um idealista autoritdrio ou reaciondrio, como expressa e desejadamente
se apelidava. N3o admitia meias medidas. Era bem filho de um século

mento do Brasil ao lado dos Estados Unidos, invocando, invariavelmente, o destino
americano de nosso Pais. Nenhum deles também, nio obstante sermos aliados de
fato da Unido Soviética, admitia esta alian¢a como “valida” ou como historicamente
significativa. Em Humanismo pedagdgico (1944), em nota datada de 1943, Amoroso
Lima refere-se a alianga da Russia, durante a guerra, com os pafises “capitalistas” (as
aspas sdo dele), como um “oportunismo politico” daquele Pais (H.P. p. 73).
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revolucionario. Nio acreditava na evolugdo, nem nas reformas, nem nas
adaptagdes parciais. Ia sempre ao essencial. Amava a agao direta. Queria
tudo ou nada... achava que o mundo precisava de um tratamento cirir-
gico e ndo terapéutico”, e como um “filho espiritual de Joseph de Maistre”
(C.L. p. 114-7, o grifo é dele). Situa Jackson, no entanto, indiretamente,
na “extrema-direita”, ao afirmar aqui: “H& 10 ou 15 anos atras... falar
em equilibrio, moderagdao e harmonia seria arriscar-se ao ridiculo. A mo-
deracdo era confundida com a mediocridade. O equilibrio. com o opor-
tunismo. E a harmonia com o ecletismo. A moda era o extremismo. Comu-
nismo ou fascismo. Extrema-direita ou extrema-esquerda. Revolugdo ou
Reacdo. Fé ou impiedade. Capitalismo ou Coletivismo. Roma ou Moscou”
(C.L. p. 124, o grifo ¢ dele). Relacionava Amoroso Lima, nesta data
(1943), em um s6 complexo ideolégico — através de uma ‘“‘retomada”
do pensamento politico de Jackson de Figueiredo — o autoritarismo, o
reacionaristo € a extrema-direita ¢ parece-nos que ele proprio nao se
colocava em posicdo critica a estes ultimos, antes justificando-os e demons-
trando — através do elogio a Jackson — alguma simpatia face aos mesmos.
Fazia, no entanto, a ressalva: “Hoje (1943), o clima é outro. E o perigo
é que um dos extremismos — o esquerdismo — se valha de certas cir-
cunstancias para se fantasiar de Democracia e fazer passar a sua mercadoria
extremista. sob a capa de um combate exclusivo ao outro extremismo.
O ambiente, entretanto, é outro. E ji se pode de novo falar em Modera-
¢do, Equilibrio e Harmonia sem cair no ridiculo... O drama eterno
do Cristianismo ¢ fugir aos extremos sem cair na mediocridade. .. Trata-se
de superar os extremos, nio de colocar-se entre eles (C.L. p. 124-6, o
grifo é dele). Percebe-se que o pensamento politico de Amoroso Lima
continuava essencialmente autoritirio, ndo obstante reformular em certos
aspectos sua critica & Democracia Liberal, o que era devido, segundo
supomos, sobretudo a fatores conjunturais, tal como nosso alinhamento na
guerra com os Estados Unidos e a Inglaterra, nagdes liberais. O “clima”
deixara de ser aquele de radicalizacio entre “direita” e “esquerda” (quando
entdo Amoroso Lima se colocara como “simpatizante” ndo compromstido
da direita), mas continuava a ser para ele o de uma radicalizagdo entre
“democracia” e “esquerda”, situando-se ele ja agora como um simpatizante
ndo comprometido da democracia. Seu autoritarismo, ao que nos parece,
ndo estava evidentemente em sua posicdo “simpatica” a democracia, mas
sim na perspectiva através da qual ele a compreendia e avaliava, Sob a
condicdo de somente “aceitar” a democracia se “cristianizada” e compre-
endendo a cristianizacdo através dos dogmas da Autoridade, da Tradicdo
¢ do Clericalismo, o que ele afirmava realmente era uma ideologia auto-
ritaria de uma politica conseqgiiente a esta, ou seja, fundada na ordem e
hierarquia sociais como valores de preservacdo do qus ele chamava de
“civilizacdo burguesa”. Mais tarde, alids, ele de certo modo reconhecera
isto, de forma expressa, conforme se verd. Voltando ao s=u livio sobre
D. Leme, a militdncia catdlica deste ultimo é exaltada ali, mencionando
suas “Instrugoes para a organizagio e funcionamento das comissdes per-
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manentes da Confederacdo Catdlica do Rio de Janeiro”, de 1923 e ainda
como compreendia a A¢do Catdlica, da qual Amoroso Lima era presidente:
“Compreendeu (D. Leme), perfeitamente, que ela representa, para a
Igreja do século XX, o que foram as Cruzadas para a Idade Média. 4
mobilizacdo dos leigos para o servico de Deus” (C.L. p. 140-1, o grifo
¢ dele, o paréntesis é nosso). A esta época, referindo-se a atuagio media-
dora de D. Leme na Revolucdo de 30, menciona o episédio de uma
concentra¢do popular no Palidcio Sdo Joaquim (sede do Arcebispado),
descrevendo ai o povo como “populacho desagaimado™, “turbas”, “multidao
de cabelos desgrenhados, armas na mao ou empunhando os restos desor-
denados das pilhagens do dia” (C.L. p. 164-5). Revela que D. Leme
sempre “manifestara suas irreprimiveis simpatias pela causa das Nagdes
Unidas mesmo antes da entrada do Brasil na guerra”, tendo deixado
escrita, antes de falecer, uma Mensagem sobre a guerra, qualificando-a,
na perspectiva dos Aliados, como ‘‘guerra justa” e recomendando ‘“‘antes de
tudo disciplina e obediéncia ao chefe do governo” e o dever da ‘“unido
nacional” — diretrizes acatadas e divulgadas por Amoroso Lima (C.L.-
p. 169-74). Para ele, D. Leme fora o “maior homem do seu tempo em
sua terra” (C.L. p. 187). Concluia, numa andlise historica retrospectiva
sobre o Brasil e 0 mundo nos anos 30: “Aqui, como em toda parte do
mundo, a crise da civilizagdo burguesa levou a sociedade a dividir-se em
verdadeiros hemisférios opostos — da extrema-esquerda e da extrema-
direita, que operavam sobre as consciéncias mais puras uma seduc¢do por
vezes invencivel. O liberalismo democratico agonizava... O mundo parecia
condenado a opgdo — esquerdismo-direitismo — com exclusdo total das
solugdes intermedidrias. .. se estabelecera pouco a pouco a convicgdo de
que Deus ‘estava a direita’. .. A Igreja recusava a sua incorporagio a um
dos extremos do anfiteatro politico. Nao se considerava, nem a esquerda,
nem a direita. Colocava-se no seu verdadeiro ¢ unico lugar possivel —
no centro e acima de todas as divisdes acidentais de ordem politica” (C.L.
p. 199-200, o grifo é dele). Em Mitos de nosso tempo, também de 1943,
Amoroso Lima procura situar e dimensionar a missdo cristd no mundo
moderno: “Solugdes novas, sensacionais e simplistas, é o que pedem as
massas agitadas ou as elites desencantadas... O que angustia ndo € a
davida sobre o caminho a seguir e sim a incapacidade de fazer chegar aos
homens uma verdade que me parece mais evidente que a luz do sol.”
Cita Teilhard de Chardin: “Qualquer coisa ocorre na estrutura geral da
consciéncia humana... E outro género de vida que comega” (M.N.T.
p- 8-9). Reafirma sua “certeza de que nada melhorard, no futuro, se as
solugdes vierem a ser apenas de ordem militar, politica ou econdémica”
(M.N.T. p. 10). Revela: “Tudo tende, em ultima analise, a2 ordem, a
medida, & distingdo hierdrquica de valores” (M.N.T. p. 22). Con-
dena a “mitologia do século XX”, a substituicdo do Absoluto pelo efémero,
da Razdo pelo instinto: o “dogmatismo mitoldgico... € a religido do
século XX” (M.N.T. p. 33). A presenca do Demoénio é permanente na
obra de Amoroso Lima. Se em Pela unido nacional, de 1942, dissera que

Pensamento politico brasileiro 37



“a massa humana é, em geral, fermentada — ou por Deus ou pelo
Demdnio” (U.N. p. 46, o grifo é dele), agora compara a “mistica mitold-
gica” do nosso século a um “estado semelhante ao estado de possessdo
psicopatica ou demoniaca” (M.N.T. p. 42). Se o mito era uma “atribuigao
de um valor absoluto a uma entidade relativa”, a mistica era uma ‘“dedi-
cagdo passional a essa entidade”; haveria, no entanto, uma “falsa” mis-
tica, a “mitoldgica”, ¢ uma “verdadeira”, a cristd: “A mistica moderna. ..
¢ pois uma forma passional de idolatria” (M.N.T. p. 29-30, 41-3). Enu-
mera os mitos modernos, que seriam oito: a riqueza, a técnica, o sexo,
a cultura, o nimero, a classe, a nagdo e a raga. A riqueza: “Durante o
dominio do espirito burgués foi a riqueza individual que constituiu um
auténtico mito de nossa civilizagdo ocidental;” a técnica: “O mito tecno-
légico é, portanto, uma transmutagdo do mito pecunidrio;” o sexo: “O
sexualismo moderno foi, de certo modo, uma reagdo contra o purita-
nismo. .. a exploragio do excesso contrario. .. a onda de impuritanismo;”
a cultura: “O mito da cultura é a atribuicdo de um valor absoluto ao
préprio trabalho do espirito;” o nimero: E o “mito democratico moder-
no... O regime politico democrético, isto é, baseado na manifestacdo da
vontade do grande nimero, foi uma expressdo do surto do capitalismo”
(M.N.T. p. 55-91). Aqui lembra Maritain, com s:us trés conceitos de
democracia. Condena o regime politico liberal “baseado na onipoténcia da
Opinido individual como mestra da verdade e do bem”, esclarecendo, no
momento, que Roosevelt viera dar uma “nova aura” ao ‘“idealismo demo-
cratico” (M.N.T. p. 95-6). Se até ha cerca de dois anos atrds explicara a
alianca durante a guerra da Russia comunista com o Eixo nazi-fascista em
termos de uma compatibilidade entre totalitarismos, agora assim explica a
alianga entre os Estados Unidos e Inglaterra, ambos liberais democratas
e a Rissia: “E isso porque, se hd mais afinidade ideoldgica e politica
entre 0 comunismo e O nazismo — hd mais afinidade econdémica e
politica entre o comunismo e o nazismo — had mais afinidade econémica
e de classe entre a Rassia de hoje e a Inglaterra e os Estados Unidos da
guerra, isto é, governados de fato pela democracia das usinas e dos
sindicatos, muito mais que pela democracia parlamentar e dos partidos
tradicionais” (M.N.T. p. 98, o grifo ¢ dele). Prosseguindo com a sua
defini¢do dos mitos modernos — a classe social: esta seria tomada como
um “‘valor absoluto”: a ‘“doutrina comunista. .. atribui a classz proletaria
um valor absoluto. .. Os valores sociais negados pelo socialismo integral
— como a tradi¢do, a pétria, a propriedade, o sangue, a familia. a religido
€ outros — voltaram a surgir porque pertencem a prépria natureza
humana individual e social e nfo podem ser artificialmente excluidos”
(M.N.T. p. 103-6). O mito da Nagdo é relacionado ao fascismo: “A se-
gunda das misticas totalitarias de nossos dias é o Fascismo.” Ressaltava:
“Historicamente, pode-se dizer que o fascismo foi um erro politico que
prestou o servigo dz combater outro erro politico.” O fascismo era aquela
¢poca (1943) interpretado por Amoroso Lima como uma “terceira possi-
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bilidade” — entre o Liberalismo e o Socialismo — combinando os “valores
sadios da velha ordem — a pétria, a familia, a religido, a cultura classica,
a propriedade justa, etc. e os métodos fortes da nova ordem — a autori-
dade centralizada, a hierarquia, a exaltacdo do poder militar e das classes
proletarias”. Esclarecia: “N#o era, pois, a reacdo de Mussolini que estava
errada. O que o arrastou a ruina foi o seu cabotinismo, a 16gica de algumas
de suas idéias e os crimes de sua politica internacional imperialista. .. Em
pouco perdia o fascismo a sua fun¢do sadiamente reacionéria... Em torno
do fascismo, portanto, de seus mitos desastrosos do Estado todo podero-
so. . . da Nacionalidade como uma mistica renovada do paganismo — ainda
nio é tempo de se pronunciar um julgamento eqiiitativo. Dia vird em que
a posteridade o faga com mais serenidade do que hoje.” Relacionava Mus-
solini e Charles Maurras e via no positivismo (citando Comte e Le Play)
o esteio doutrinario dos “ideais autoritarios” modernos, Resumia (M. N. T.
p- 204-7) o pensamento politico maurrasiano como baseado no primado
da acdo sobre a palavra, dos fatos sobre as ideologias, do espirito sociolé-
gico de indugfo sobre o apriorismo politico, do realismo sobre o idealismo.
Tinha-o como um “empirismo organizador”, um “nacionalismo integral e
tradicionalista”, sendo, para ele, a fonte dos “hipernacionalismos contem-
poridneos”, entre os quais o fascismo. Amoroso Lima cita também Giovanni
Gentili, que sustentava que o fascismo era o “liberalismo moderno” — a
forma moderna de liberalismo: “Transformou-se o liberalismo e hoje se
chama fascismo, a mais coerente, a mais historicamente madura e perfeita
concepgdo do Estado como liberdade” (Che cosa é il fascismo, p. 177).
Em tudo isso, Amoroso Lima ressalva sua propria posicdo: “J& tenho,
indmeras vezes, afirmado e reafirmado ndo sé minhas simpatias intimas e
invaridveis pela causa das hoje chamadas Nag¢des Unidas, que foi a dos
Aliados hda 25 anos, mas ainda meu repddio radical a toda espécie de
totalitarismo — seja fascista, seja nazista, seja comunista, seja falangista”
(M. N. T. p. 112-9, o grifo é dele). Finalmente o mito da raga, fruto do
darwinismo materialista do século XIX, “veio a ser o novo mito, talvez
0 mais perigoso e o mais catastréfico dos que atualmente desvariam as
consciéncias dos homens” (M. N. T. p. 123-9). A tnica solucdo possivel
para os tempos modernos era a sua cristianiza¢io a base de “‘contramitos’:
“A volta a Deus como base de toda a contramitologia. . . Contra a mitolo-
gia moderna sd hd um remédio radical — a restauracdo de uma concep-
¢do verdadeiramente total da vida em que cada coisa ocupe, ndo o lugar
que lhe atribui o nosso arbitrio e sim o posto que por natureza lhe é de-
vido. .. O problema ¢ de ordem religiosa. . . a conversio fundamental é. ..
da idolatria a religido, do sentimento religioso desvairado e mal-aplicado a
um sentimento religioso expurgado e elevado pela sua ordenagio adequada
a sua finalidade intrinseca” (M. N. T. p. 133-6, o grifo é dele).** A “con-

“+ O pensamento politico catélico, talvez por ser dogmitico, fideista, metafisico ¢
idealista, parece-nos nio conseguir desvencilhar-se do plano abstrato em que se coloca
(e no qual permanece), ndo “alcangando” assim a realidade social, no plano concreto
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tramitologia™ catdlica oporia ao mito da riqueza, o ideal da pobreza; ao da
técnica, o do espirito; ao do sexo, o do amor; ao da cultura, o da verdade;
ao do ndmero, o da justica; ao da classe, o da cooperagdo; ao da nagio,
o da péatria; ao da raca, o da familia. Em conjunto: “Basta dizer que a
doutrina social da Igreja repudia o socialismo e no entanto repudia a desor-
dem capitalista e se baseia numa distribuicdo mais justa e racional dos bens
materiais. . . N3o basta uma reforma econdémica. E mister ainda uma refor-
ma moral. .. propomos o valor espiritual como elemento de corre¢cio do
exagerado valor tecnoldgico. .. O ideal da Pureza sempre foi aquele que a
prépria natureza exigiu como corretivo dos males provocados pelas desor-
dens do instinto. .. Ndo podemos aceitar que as verdades sociais e a con-
cepcdo do que é bom ou mau, estejam entregues a precariedade das maiorias
eleitorais. . . Ndo sei até que ponto o espirito aristocratico. .. poderd voltar
a trazer ao governo e a vida dos povos as suas insubstituiveis contribuicoes
selecionadoras. . . Estamos assistindo a ressurreicio da Democracia depois
de termos julgado assistir & sua morte. O problema € agora saber que
espécie de Democracia vai prevalecer no século XX.” Pleiteava aqui uma
“Democracia cristd” ou “orgénica”® e “ndo apenas quantitativa, opinativa
ou numérica”, prognosticando: “E a vitéria russa trard consigo os mais
graves problemas sociais para o destino do século XX.” Ao mito da classe
opunha a “colaboragdo pacifica das classes”™: “A Classe ¢ uma realidade
social. O ideal da supressdo das classes, depois da exaltagdo belicosa de
uma delas, a Proletdria — e a sua opressiva Ditadura, é uma fantasia
catastrofica” e a supressdo das classes “um erro desastroso para a felici-
dade social. .. O verdadeiro caminho da paz social é encontrar os limites
de cada classe, fixd-los e impedir os abusos de poder” (M. N. T. p. 146-88.
o grifo é dele). Quanto & familia e a raga: “Essa tendéncia a equiparar
filhos legitimos, naturais e até adulterinos é uma tendéncia francamente
totalitaria. . . Totalitarismo e burguesismo dao-se as mdaos para atacar o
cerne da Familia crista, baseada no sacramento, na fidelidade e na fecundi-

em que csta se desenvolve historicamente. As diretrizes e as postulagdes politicas e
sociais do catolicismo mantém-se, em conseqiiéncia, também ao nivel abstrato, como
“aspiragbes” ideais: a indagagdo de sua viabilidade parece tornar-se, a nosso ver,
secunddria para o pensador catélico. Se os homens, concretamente situados, ndo as
seguem ou nio as aceitam, isto é considerado um “‘erro”, um “desvio” ou uma “lou-
cura” destes homens, porque os dogmas — “verdades reveladas” — nao podem ser
discutidos ou questionados. Em Politica, quarta edigio, de 1956, Amoroso Lima dira
“A lIgreja, pois, é uma realidade que se coloca no meio da histéria, no curso das
civilizagbes, nio como um produfo, mas como uma causa... E a autoridade da
Igreja que nos faz crer nos seus dogmas, como verdades objetivas € nio apenas como
defini¢es arbitrarias... O catolicismo é uma religido de autoridade... E qualquer
coisa que se impde a nds, como verdade... naturalmente” (Politica. 42 ed. 1956.
p. 252-3; estas transcricdes sdo de uma conferéncia pronunciada em 1947).

3> A referéncia a Democracia Cristdi como modelo de Estado parece-nos somente
ganhar mais énfase no pensamento politico de Amoroso Lima a partir dos anos 40,
quando do compromisso efetivo de nosso Pais com os Aliados. Até entido, o termo
preferido por ele era o de Estado Etico-Corporativo,
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dade legitima e ndo meramente animal;” “A raca é uma realidade como
o é a nagdo ou a classe... Ndo se trata de negar a Raga, para combater o
racismo, trata-se de enquadrar o valor étnico dentro do conjunto dos valo-
res humanos. E coloca-lo no seu lugar” (M. N. T. p. 192-4). Procurava
situar a Igreja Catdlica: “O problema da Igreja é hoje um daqueles nos
quais a solugdo mais vidvel ndo € a solugdo perfeita, dado o fato lamentavel
mas inegavel da perda da unidade da Fé. De modo que a Igreja Catolica. . .
vé-se hoje forgada pelas circunstincias a reivindicar apenas a sua liberdade
contra os seus inimigos e contra alguns dos que alegam ser seus amigos e
de fato pretendiam oprimi-la sob pretexto de a defender. /. Sabemos que
ha uma solugio para o mundo. Sabemos que hia um sentido para a vida. ..
Apenas ndo € nesta vida, nem por meio de solugdes nossas, nem com mitos
ou contramitos de qualquer espécie que poderemos encontrar a Chave do
segredo. A solugcdo nfo vem de nds. A solugdo ja estd escrita no cerne das
coisas. .. A vida cristd é pois uma vida de agdo constante e de constants
reacao contra os erros e os males do mundo... O espirito apostdlico e
missionario serd sempre o verdadeiro espirito cristdo... Nem desespero
nem conformidade. ..” (M. N. T. p. 195, 234-7, o grifo é dele). Também
de 1943 é A Igreja e o novo mundo. Aqui, Amoroso Lima reafirma
suas trés alternativas para o mundo de entdo: ‘“Trés solugdes realmente se
apresentam, nesta hora tragica mas fecunda da historia das civilizagoes,
como podendo marcar os sinais da Ordem Nova — o liberalismo demo-
cratico, o totalitarismo comunista ou nazista e a Nova Cristandade.” Assina-
la: “Sé o ideal cristdo integral preenche. .. as condigdes necessarias para
conciliar em sua sabedoria o que ha de sadio no sonho de unidade e de
autoridade de Maquiavel. .. com o que ha de eterno no sonho de liberdade
e de pluralidade de Sannazaro e seus continuadores, particularmente Rous-
seau e Jefferson” (I. N. M. p. XI-XII, o grifo é dele). Elegendo Tomas
Morus (canonizado pela Igreja) como modelo do pensamento cristio no
Renascimento (ressalvadas, esclarece, algumas de suas teses condznadas
pela Igreja), naturalmente dada a sua resisténcia ao “espirito do tempo”
e vendo nele o oposto de Maquiavel, com o seu realismo politico, mostra
que Tomas Morus olhara, profeticamente, para a América como “campo
possivel de irradiagdo da fé e como modelo possivel para o mundo novo. . .
O sentido da América é o que Tomas Morus langou em 1516 e o que a
Igreja aqui pregou pelos seus apdstolos” (I. N. M. p. VIII, X, XII). “Por
isso mesmo”, concluia, “ndo é tanto dos parlamentos ou das universidades
que esperamos a regeneragao possivel da América e da Ordem Nova como
dos Coragdes, dos Templos e dos Conventos” (I. N. M. p. XIII). A Igreja
era, portanto, “a Unica portadora da Verdade integral” e seria “de toda essa
volta a vida sobrenatural que esperamos para o Novo Mundo e para o
mundo novo, uma Nova Cristandade e ndo apenas um novo individualismo,
um novo realismo, ou mesmo um novo utopismo. Pois o que havia de
utopico em Tomas Morus, com ele terd desaparecido” (I. N. M. p. XIII,
o grifo é dele). Analisando entdo (1943) a situagdo da Igreja no Brasil,
depois de ressaltar o regime de “colaboragdo real” entre ela e o Estado,
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emergente com a Revolugdo de 30, dizia: “Essa é a nova situagdo, mar-
cada por um reconhecimento de fato da Igreja, por parte do Estado, nio
mais como elemento subordinado, como no Império, ou como um fator
separado, como no regime de 1891, mas como uma instituicdo que trabalha,
no campo social, para objetivos idénticos aos do Estado, isto é, para o
bem comuwn da nacionalidade” (I. N. M. p. 28-9, o grifo é dele). Amoroso
Lima via nos anos 30 e 40 um ‘“ativo renascimento espiritual” em nosso
Pais, com a “introdu¢do do ensino catélico nas escolas leigas primarias e
secunddrias”, com a fundacdo da Acdo Catdlica Brasileira, organizada
“sistematicamente” em todo o territério nacional, com a atuagdo bem su-
cedida da Liga Eleitoral Catdlica na Constituinte de 1934, com a fundagéo
de varias Faculdades Catodlicas de Filosofia, no Rio e alhures e da Univer-
sidade Catodlica, assim como pela manutencdo de jornais e revistas, pela
realizacdo de Congressos Eucaristicos e pelo “movimento social catdli-
co entre as classes operdrias”, bem como por “uma legislacio de liberdade
do ensino religioso e protegdo a familia” (I. N. M. p. 38-9). A apologia
da América é feita por ele. Ao discorrer sobre o fenémeno do imperialismo
menciona suas varias origens — do ibérico ao germéanico e ao japonés,
passando pelo holandés e pelo britdnico (este no século XVI) — mas
ndo menciona entao (1943) nem o inglés, nem o norte-americano: “E por
isso que a vitéria do Eixo seria um desastre para a América, como o seria
também uma vitéria das Nagdes Unidas, com o predominio da Russia”
(I. N. M. p. 62, o grifo é dele). Ele via a América como uma *afirmagio
do Homem™ e a distinguia do ‘“‘americanismo” (yankismo) — logo a
frente distinguird mais propriamente um ‘“‘americanismo” positivo de um
yankismo negativo — onde via uma “deformagdo” da América. Desta
forma, o “americanismo” ndo seria auténtico na América: “E o hwmanismo
de base doméstica que representa a tradig8o mais pura da América e ao
mesmo tempo o reflexo direto da aglo da Igreja sobre o continente. ..
O humanismo renascentista, portanto, a cuja luz nasceu a América, ndo
se traduzia por um antropocentrismo negador e sim por uma reafirmagdo
amzricana do teocentrismo cristdo, base de toda filosofia verdadeira da
vida. E na sociedade, pela forca da grande familia, estavel e hierarqui-
zada, que instalada nas distincias do Novo Mundo, fecundou o deserto.
Todo divorcismo € antiamericano, por mais americanista que seja... A
Democracia Liberal tende sempre ao totalitarismo. A Democracia Crista
¢ a sua negacdo. Individualismo e socialismo sdo duas passadas no mesmo
caminho. Por isso mesmo é que a Igreja contesta tanto um como o
outro. .. A Igreja ¢, pois, para a América, a grande defensora da Familia,
cujo fruto é a personalidade humana, valor tipico de uma verdadeira civi-
lizagdo americana.” Citando Ledo XIII e a Enciclica “Libertas”, afirma que
a Igreja compreendia e aceitava a Liberdade, uma vez “condicionada por
sua racionalidade”, ou seja, conforme o conceito cristdo de livre arbitrio,
*a liberdade do homem é para o bem e nfio para o mal”. Indagava-se:
“Ora, a América é a terra da liberdade, como é também o continente do
liberalismo. Como conter a primeira em seus limites, impedindo-a de
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descambar para o segundo?” Relembra Pio XI, que dissera ser a América
“a grande esperanca da Igreja no século XX” e acrescenta: “A doutrina
de Monroe era a da América para os americanos. A doutrina de Roosevelt
¢ a da América para a humanidade. E a entrada do Brasil na guerra tem
a légica de sua integragdo no destino universalista da América do século
XX.” Amoroso Lima, expressamente, nao acreditava num “imperialismo
politico ou econdémico norte-americano”, ressalvando, no entanto, que
“subsistia o perigo do imperialismo cultural: pois o ianquismo, antiameri-
cano e anticristdo, encontrard em cada pais da América, como aliado, um
americanismo, t30 antiamericano ¢ anticristio como ele... A América
deve, cada vez mais, apresentar-se como uma grande unidade continental. . .
E da América que pode nascer essa Nova Cristandade.” Advertia, no
entanto, que “a contribuicdo da América a civilizagdo do século XX de-
pende, pois, em grande parte, de sua fidelidade as ligoes da Igreja (I. N. M.
p. 72-81, 90-4, 98, o grifo ¢ dele).’* Entendia aquele momento histérico
como de “transicao” de uma “ordem velha a uma Ordem Nova”, da
“civilizagdio burguesa. . . hoje em ruinas” — “capitalista, burguesa e liberal”
— para uma “Ordem Nova, ainda misteriosamente oculta no horizonte”.
Haveria uma “unidade-transi¢do”, ou seja, do mundo por inteiro, em con-
junto, nao obstante as “condigdes particulares de cada pais ou de cada
continente” ¢ a Igreja representaria a “Verdade universal, cat6lica”
(I. N. M. p. 105-7). Nesta fase a Igreja, polarizada entre a “desilusdao”

¢ Como se percebe, a problemitica fundamental do autoritarismo de Amoroso Lima,
ainda em 1943, era a mesma, em esséncia, de todos os nossos demais ideSlogos auto-
ritarios dos anos 30 e 40: uma férmula politico-institucional que “combinasse” o
antiliberalismo com o totalitarismo, procurando situar-se, ao nivel tedrico, “acima”
de ambos. Os varios “compartimentos” ideoldgicos que ji vinham se sedimentando
desde os anos 20 somavam-se assim, mediados por uma estratégia politica autoritaria
(que justamente para soméi-los figurava-se como “desideologizada™), definindo e
“compondo” afinal o perfil ¢ a estrutura ideolégica do Estado Novo. Da mesma
maneira que Oliveira Vianna ¢ Azevedo Amaral (e ndo tanto Francisco Campos)
Amoroso Lima buscava apresentar a América (os Estados Unidos) como genuina-
mente autoritaria e tradicionalista, sendo o “americanismo” (yankismo), ou seja, o
liberalismo democratico, o pragmatismo, etc. o espirito americano real, em suma,
apresentado como falso, deformado, deformador e inauténtico. Operava-se desta
forma uma “inversdo” ideoldgica, frute de um esfor¢o para conciliar tanto ao nivel
tedrico e doutrindrio quanto politico, uma posi¢io autoritdria com o histérico alinha-
mento de nosso Pais na esfera de influéncias do mundo liberal anglo-saxénico, o
que se tinha e se reconhecia, alids, como qualquer coisa de necessario, como um dado
de uma realidade inarredavel e impossivel de ser concebida de outro modo. Nio jul-
gamos, todavia, que haja ai propriamente uma incoeréncia. O que nos parece é que,
de fato, o nosso autoritarismo ndo era “livremente” formulado por nossos idedlogos,
ao sabor de suas aspiragdes e inspiragdes individuais, subjetivas ou ideais, mas antes
correspondia, isto sim, a ideologia possivel, naquele dado momento histérico, de
nossas elites dirigentes. Assim, se medidas antiliberais, de natureza totalitaria, se
“impunham” internamente, ji externamente, no campo das rela¢des internacionais de
forgas, nada nos levava, de fato, a nos afastarmos de nosso tradicional alinhamento
com as grandes poténcias democrdtico-liberais. Nosso autoritarismo, em suma, defi-
nir-se-ia dentro de marcos histéricos e politicos determinados, ¢ nio meramente
aleatdrios.
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e a “esperanca”, assumia, segundo Amoroso Lima, trés atitudes: a) ten-
tava salvar a sociedade vigente dos sintomas de decadéncia; b) se ndo
obtinha éxito nesta tarefa, rompia “as amarras que a ligam as instituicdes
corrompidas”; c¢) procurava ‘“‘inocular na nova sociedade que surge os
seus principios de vida imortal”. Observava que a Igreja “ndo ficou feudal
na hora do absolutismo, nem absolutista na hora da burguesia. Ficou
sempre independente mas vigilante”: nem “intervengdo partiddria”, nem
“abstengdo evasiva’. Esclarecia: “A Igreja repetiu com a civilizagdo bur-
guesa o mesmo trinario anterior, em face das civilizagdes em mudanga”
(I. N. M. p. 116-21, o grifo é dele). Aquela altura, Amoroso Lima previa
a vitéria militar da Inglaterra e dos Estados Unidos e, repudiando “for-
malmente o totalitarismo comunista”, apoiava nossa adesdo as duas nag¢des
vitoriosas como a ‘“‘Unica politica consentdnea com os altos interesses de
uma patria livre como a nossa e das convicgdes de um povo cristao”.
Profetizando que a “Ordem Nova... scgja ela qual for, ndo se parecerd
com a ordem velha, isto €, a civilizagdo burguesa”, julgava que seria justa-
mente “marcando o nosso repidio formal ao totalitarismo — que teremos
forca moral suficiente para marcar os limites da Democracia e os erros
fatais do liberalismo burgués que estdo na fonte de todos os males sociais
contemporaneos” (I N. M. p. 125-30). Aquela Ordem Nova seria reali-
zada pela “Paz Cristd” e pela ‘‘cristianizacdo da democracia”, atuando
entdo a Igreja através da “reforma dos costumes” e das “instituigdes”;
a reforma dos costumes seria obtida através “de uma ag@o pessoal sobre
o homem” (“A Igreja atua, pois, sobre 0 homem, para através dele atingir
as instituicoes”): “Se o homem nio for modificado nada sera modificado. . .
S4o os Santos que reformam as instituices e por isso mesmo é dos
Santos que, em ultima andlise, depende a ordem nova do mundo.” Haveria
“cinco etapas a percorrer” em “cada alma humana, como condi¢do funda-
mental para aquela Reforma dos Costumes que ela (Igreja) coloca na
base da sua intervencdo na Idade Nova em preparagdo” e que seriam:
“conhece-te a ti mesmo”, “vence-te a ti mesmo”, ‘‘cria-t= a ti mesmo”,
“pega-te a ti mesmo” e “sai de ti mesmo” (I. N. M. p. 132-41, o grifo
¢ dele, o paréntesis é nosso). A “reforma institucional” seria a implantagio
do “grupalismo cristdo” — uma ordem institucional baseada “nio no
dominio do individuo sobre a coletividade ou vice-versa, € sim na autonomia
das instituigdes ou dos grupos sociais dentro dz uma hierarquia de valores
em que os valores temporais se integrem dentro dos valores transcenden-
tais”. Seria, afinal, uma alternativa ao “individualismo”™ e ao ‘“socialismo’;
basicamente, o mesmo Estado Etico-Corporativo por ele muito enfatizado
nos anos 30 (I. N. M. p. 147).** Bases de uma nova cristandade, editado

47 Antes, afirmara: “S6 uma reforma ‘interior’ do homem pode impedir a deca-
déncia social” (L.ILN. p. 132). Apesar de conhecermos a distingio neotomista entre
“individuo” e “pessoa” (ja aqui antes exposta e, ao que nos parece, compreensivel
apenas dentro do fideismo), cremos que, na realidade, tanto o cristianismo quanto
o racionalismo cartesiano (criticado pelo neotomismo como o “pecadc” antropocén-
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pelo Ministério da Educacdo e Satide, em 1946, refere-se a um discurso
pronunciado por Amoroso Lima em dezembro de 1943, na inauguracdo do
Instituto Interaliado de Alta Cultura. Repete, entdo, quase que sem alte-
ragdes dignas de nota, as condi¢des que imaginava imprescindiveis para a
“nova ordem de valores culturais e sociais” a surgir, parecendo-nos
preocupado em “corrigir” e relativizar um excessivo otimismo — talvez
entdo reinante — que se depositava no mundo do poés-guerra. Pedia uma
“cultura humanista em oposicdo a cultura totalitdria”, um “humanismo cul-
tural antitotalitdrio” que viesse a combater os “quatro monstros culturais
modernos”, quais sejam, “a arte pela arte, o cientificismo, a filosofia mera-
mente opinativa e a religido sem Deus”. O humanismo a que aspirava seria
“baseado na supereminéncia do homem sobre a coletividade”. Os elementos
e principios da Nova Cristandade seriam a Justi¢a, a Libsrdade, a Ordem,
a Prosperidade ¢ a Caridade (B. N. C. p. 4-9, o grifo é dele). Entdo, a
“ordem moral deve ser a base de toda ordem juridica”, a “pessoa humana”
deveria ser respeitada em sua “autonomia”, sendo a familia o “baluarte da
liberdade”. A ordem seria a “base de toda a vida social” e de sua negagdo
decorreriam a “demagogia™ e as “aventuras dos fanatismos extremistas”. A
caridade seria o “fecho de toda ordem social” e o “espirito evangélico é o
tnico capaz de vencer o espirito totalitario” (B. N. C. p. 9-11). A Idade
Nova que entdo se abria iria depender “acima de tudo — da Providéncia
Divina... o homem se agita e Deus conduz. Fora dai s6 ha vaidade,
sofisma e farisaismo”. Pedia, em nosso debate cultural e universitirio, uma
“compreensdo reciproca e honesta” entre pontos de vista contririos —
atitude esta que nos parece ter sido entdo pela primeira vez assumida
expressamente em toda sua obra a partir de 1929 (B. N. C. p. 12).
Churchill é visto como “o maior estadista dos nossos tempos™; refere-se
também a “estatura colossal” de Roosevelt. Alude a “barbaria nazista”
e aos sacrificios, durante a guerra, da Franga, da Bélgica, da Holanda,
la Noruega, da Iugoslavia, da Tchecoslovdquia, da Grécia e da Polonia
(ndo mencionando a Rissia — ver nota n? 33). Assinala, elogiosamente,
que o Brasil “numa hora em que a balanga das armas parecia pender
para a vitéria do imperialismo totalitario” soubera “entrar na lica como
Jdevia. .. ligando o seu destino aos das nacdes que lutam por um mundo
melhor” (B. N. C. p. 14-5). Adverte contra o perigo de encaminhar-se o
“mundo melhor” para as “veredas do novo pragmatismo, do novo natura-
lismo, do novo burguesismo ou do falso proletarismo”. Chama a atenc@o,
finalmente, para o “mistério russo”, que, segundo ele, apresentaria a “pos-
sibilidade de corrigir o totalitarismo do seu regime politico™ (B. N. C. p.
15-6). Em Testemunho (1945) — uma coletinea de depoimentos sobre
a personalidade de Amoroso Lima em homenagem as comemoragdes de
seus 50 anos — encontramos um texto de sua autoria, de junho de 1944,

trico do homem contemporineo) fundamentam-se ambos no individualismo, como
bem o demonstra a frase acima e outras similares, comuns no pensamento catdlico.
Sobre a “planta” deste individualismo comum é que, afinal, se ergueria o romantismon
politico — um *“redutor” ideolégico de ambos.
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onde ele afirmava: “Ndo ha, pois, acordo possivel entre o verdadeiro
Comunismo doutrindrio e o Cristianismo que professo... pois os Césares
passam, o materialismo dialético evolve, mas a Rocha de Pedro nfo passa
nem evolve a ndo ssr em seus acidentes, pois estd fundada na Verdade

que ndo evolve nem passa... A Igreja s6 pede liberdade para pregar a
palavra de Deus.” Reafirma: “a repulsa mais integral ao totalitarismo
comunista — eis a posi¢do em que pessoalmente me encontro”. Declara:

“Procurar ver claro, nos horizontes sombrios que nos cercam, deve ser a
primeira preocupagdo de quem queira fugir, como sempre tenho feito, a
perigosa tentacdo dos extremismos” (T. p. 227-8, o grifo é dele).

4. Transi¢do para o neoliberalismo

O primeiro dos textos mais expressivos de uma mudanga no pensamento
politico de Amoroso Lima sera certamente sua introducdo, datada de
1945, a Cristianismo e democracia, de Maritain. Nio sera tanto seu anti-
totalitarismo (no qual englobava o nazi-fascismo e o comunismo) ai
assumido — porque isto ja fizera a partir dos primeiros anos da década
de 40 — mas sim sua defesa mais explicita da democracia, quase em termos
liberais, que caracterizard aquela mudanga. Nesta introdugdo procura mos-
trar que se o Eixo triunfasse, teria havido uma fusio do nazi-fascismo com
o comunismo ‘“nacionalismo-socialista unitdrio, autoritario e fanatico”.
Contra esta frente Unica nazi-fascio-comunista colocar-se-iam, a escala
mundial, a Democracia e o Cristianismo: “Seria o sinal de um crepisculo
universal da Liberdade e da Democracia pluralista em todo o mundo”,
com focos de reagdo dos “democratas verdadeiros™” ¢ dos “cristdos autén-
ticos.” Assinala o “enganoso” que fora o totalitarismo — aqui especifica-
mente o nazi-fascismo — para toeda a Cristandade, a qual se “iludira”
com os ‘“mitos paganizantes do Chefe, da Forga, da Raga, da Nacdo, do
Império”, “traindo” assim a Cristandade (C. D. p. 7-8). Procura elucidar
a perspectiva, em 1945, dos “direitistas”: “Se a vitéria do nazismo repre-
sentava uma fusdo do comunismo com o totalitarismo direitista, a vitdria
contra o nazismo representa apenas para os fascistas e simpatizantes ou
saudosistas uma dominag¢ao comunista universal e a fusdo das fracas demo-
cracias no colosso soviético.” Ele porém avaliava o panorama mundial de
forma diferente: ao contrdrio da perspsctiva dos fascistas no pés-guerra,
via na derrota do Eixo “uma dupla ascensdo: do comunismo e da demo-
cracia”. O comunismo seria o prolongamento da tradi¢do socialista do
século XX, somada a “alguns principios do totalitarismo reaciondrio”,
enquanto que a democracia seria a “bandeira de reconciliacdo, compen-
sacdo e resisténcia de todos os verdadeiros amantes da Liberdade e dos
direitos da personalidade humana e dos Grupos Sociais autdbnomos em
face da continua e crescente ameaca ditatorial do Estado”. Neste novo
contexto histérico o Cristianismo se propunha a fornecer a ‘‘verdadeira
democracia”, as suas “raizes auténticas” (C. D. p. 9-10). Por seu lado,
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a Democracia liberal representaria para o Cristianismo um “instrumento
politico de defesa da Liberdade contra a perpetuacdo do Totalitarismo,
sob outras mdscaras, sobretudo a comunista, e como meio de organiza¢io
de uma Nova Cristandade” (C. D. p. 10). Buscando agora a “restauragio
da dignidade da democracia” — uma linguagem que ndo fora por certo a
sua dos anos 30 — explicava-se: “Muitos da nossa geracdo rejeitamos,
em tempo, a democracia por ser ela ou pelo menos se ter tornado exclu-
sivamente o sefor politico da burguesia, a mascara da hipocrisia politica de
que ela se revestia para ‘fazer crer ao Povo que ele governa’... é em
Maritain que vamos procurar os fundamentos metafisicos indispensaveis
para uma restauracdo da dignidade da democracia, que deixa assim de ser,
quando bem entendida e aplicada, a defesa de uma classe moribunda, para
se tornar a garantia dos proprios direitos do Homem, contra toda opressdo
econémica e politica, na sociedade”, lembrando aqui a “sentenga bergso-
niana” de que “a democracia é de esséncia evangélica” (C. D. p. 11-2, o
grifo é dele). Reconciliado em termos com a Liberal-Democracia, Amoroso
Lima acompanha as diretrizes de Maritain no que concerne ao relaciona-
mento de catdlicos e comunistas. Haveria aqui trés alternativas: a) a
exterminagdo militar ou fisica (campos de concentracdo) dos comunistas,
“apelando-se contra eles para 0os deménios da Alemanha racista” — alter-
nativa esta recusada por Maritain; b) a formagdo de uma “frente politica
Unica” com os comunistas, alternativa também recusada por Maritain por
ser, além de “arriscada”, uma “traicdo”; c) a aceitagdo “franca” da ‘“co-
operacdo dos comunistas” e sua “participagdo na tarefa comum” da
“reconstru¢dao” mundial, sem, no entanto, formar-se com eles nenhuma
“frente Unica” ou deixar-se envolver em suas manobras partidarias, res-
guardando-se antes “uma completa autonomia” face a eles e opondo-lhes
“pela forca das leis” uma resisténcia ‘“aos designios de violéncia de onde
quer que venham”. Seria uma “convivéncia pacifica” com os comunistas
dentro de uma “democracia social” pluralistica. Esta alternativa é a aceita
por Maritain e por Amoroso Lima, que aqui o denomina de “cruzado das
verdades eternas” (C. D. p. 12-6). Mas é certamente nas notas de 1948 a
quarta edigdo (1956) de Politica, de 1932, ja sendo portantoc Amoroso
Lima um militante da democracia cristd latino-americana, que encontramos
uma exposi¢do mais completa da reformulagdo de seu pensamento politico
apds 1945. Dizia entdo (1948): “Estas notas, fruto da experiéncia de 15
anos bem vividos, corrigem muitas ilusées autoritdrias, que em 1932, antes
das grandes experiéncias fascista e nazista, podiamos ainda alimentar, em
nossa reagdo contra a democracia plutocratica... Em certos pontos mar-
camos, mesmo, uma radical modificagio em nossa posicdo em face do
problema politico, tanto no seu fundamento teérico como em sua aplicagdo
aos acontecimentos histéricos contemporaneos” (P. 4. ed. “Nota a quarta
edicdo” e nota n® 31, p. 174). Aludia a “mudanca dos acontecimentos e
de atitudes, que ensinam mais do que os principios rigidos e as posi¢des
invaridveis” (P. 4. ed. Nota n® 22, p. 99). Declara expressamente sua
conversdo “do autoritarismo politico a confianga na liberdade democritica”,
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aludindo a sua “simpatia antiga pelo autoritarismo maurrasiano, que foi
uma das fontes do fascismo”: “Em 1932, o autor ainda se achava sob a
impressdo de que o fascismo representava uma reagdo sadia contra o libe-
ralismo burgués do século XIX. Era uma falsa impressdo, derivada de uma
distingao certa entre os varios totalitarismos direitistas.” Eis como explica
sua posicdo de entdo: “Convertido apenas quatro anos antes e¢ tendo
sofrido muito de perto a influéncia de Jackson de Figueiredo que empre-
endera a fundo uma necessdria campanha antiliberalista no tempo em que
o liberalismo individualista tinha abafado os proprios germes do cristia-
nismo em nossa geragdo, comecei por ver, na reagdo fascista contra o
comunismo soviético, uma sadia afirmagdo de bom senso politico. Essa
mesma falsa impressdo ¢ que ditou, por essa época e pouco mais tarde, a
simpatia com que a principio recebi o movimento integralista no Brasil.
sem deixar, entretanto, de denunciar-lhe. desde o inicio, os germes natura-
listas” (P. 4. ed. Nota n? 3, p. 13-4). Ja entdo (1948) procura mostrar
que com o correr dos anos 30, com a invasao da Abissinia pela Italia,
com a subserviéncia do fascismo ao nazismo, com a guerra e com a invasao
da Francga, ele modificara “sua atitude em face do autoritarismo politico
e das diferentes formas ditatoriais modernas de governo, fascismo, sala-
zarismo, franquismo, nazismo. integralismo, peronismo ou getulismo. Todas
elas ndo sdo mais do que formas, integrais ou larvais, de totalitarismo
reacionario, suscitado e alimentado pela crescente ameaca soviética, tao
perverso, nocivo ¢ errado quanto o totalitarismo leninista ou staliniano”
(P. 4. ed. Nota n° 3. p. 13-4)."* Completava: “Foi depois de 1933 que
a filosofia social reaciondria se mostrou em suas verdadeiras raizes totali-
tarias, tdo inimigas da liberdade e da lei evangélica quanto o comunismo
soviético” (P. 4. ed. Nota n® 24, p. 25). Referindo-se aos seus ‘“adversarios
integralistas ou neofascistas” de 1948 que lhe atiravam “em rosto as sim-
patias” que em 1932 ele “teria tido pelo direitismo” Amoroso Lima
alega que “sempre condenara doutrinariamente o fascismo, cuja “base

2

3¢ A inclusio do salazarismo e do getulismo como regimes totalitirios € certamente
posterior a2 1945. No que concerne ao salazarismo, como vimes em paginas anteriores,
até aproximadamente 1943 Amoroso Lima fazia sua apologia. descrevendo-o como
uma espécie de regime politico ideal. Quanto ao estadonovismo varguista, vimos
também como cle o apoiava expressamente, tanto politica quanto doutrinariamente,
«ob forma do acatamento a autoridade constituida e do prevalecente “espirito jackso-
nianc” neste periodo. Parece-nos fora de divida que tanto o Estado Novo portugués
quanto o nosso eram excluidos da critica de Amoroso Lima ao totalitarismo nazi-
fascista até pelo menos 1945. A classificagiio do estadonovismo como forma “larvar”
de totalitarismo, além de ser dele — Nota n® 3, p. 13-4, é também de Francisco
Campos. Este tltimo, em entrevista a O Jornal de 3 de margo de 1945, jA a esta
época também um dissidente do Estado Novo, afirmava, numa anilise retrospectiva
deste. que houvera "ao lado ou a sombra da Constituigio de 1937 ideologias ou
individualidades fascistas. Eram, porém, fascistas frustes, larvados (no bom sentido
latino) ou inacabados. sem o fundo das grandes culturas histéricas, cujo espirito os
auténticos fascistas europeus haviam traido, assimilando o seu aspecto técnico e dina-
mico e esquecendo os seus valores de sentido e diregdo”.

48 R.C.P. 1/75



filosofica direta”, para ele, era o hegelianismo (P. 4. ed. Nota n? 4, p. 52)
e todas as formas de ‘nacionalismo integral’, apesar de simpatias remotas
por Maurras, em 1912 ou 137, Afirma agora que “as simpatias que tive
pelo fascismo na Itdlia ou pelo integralismo no Brasil, foram de cardter
histérico, como reagdes que, na época, me pareceram sadias contra a incli-
nagao moderna ao socialismo, crescentemente comunista”, aludindo ao
integralismo como ‘“fascismo de tipo brasileiro” — “reflexo no Brasil, do
fascismo, isto €, da filosofia politica nacionalista” que se basearia nos
“direitos absolutos da Nag@o” e¢ que nZo se confundiria com o “integra-
lismo cristdao”, este sinonimo, em 1932, de “democracia cristd”. Lembra
que, se em 1932 ja percebera o fascismo como “erro tedrico” ndo o havia
percebido, no entanto, também como “erro historico” e que entdo sentira
“a possibilidade pratica do tiers-parti de Maritain” (o d2mocrata-cristdo),
assim como ndo previra a “possibilidade da libertagio da democracia de
sua corrupcio pela plutocracia e de suas aliangas comprometedoras com o
quadro da filosofia burguesa da vida” (P. 4. ed. Nota n® 17, p. 56 e nota
n® 2, p. 130. o grifo é dele). Aludia agora aos “Estados ‘farisaicamente
cristdos’, como o Estado franquista” e explicita: “A reacdo antiliberal
levou muitos catélicos a abracarem levianamente o autoritarismo nacio-
nalista (na pratica os regimes de Hitler, Mussolini, Franco, Salazar, Perén
ou Vargas, em suas diferentes tonalidades, pois continuo a crer que ha
varios fascismos como hia virios socialismos).” A “confusio” do cristia-
nismo com o fascismo é vista como “tragico equivoco”. Advertia que hoje
(1948) considerava “o totalitarismo (comunista, fascista ou neofascista)
muito mais corruptor do que o liberalismo... Hoje considero o totalitarismo
da Direita tdo opressivo, tdo anticristdo, tdo errado, como o extremo
oposto. A Reagdo se equiparou a Revolu¢de” (P. 4. ed. Nota n® 49, p. 69;
nota n? 17, p. 93; nota n® 21, p. 98 e nota n® 24, p. 100; o grifo ¢ dele).
O Estado Novo ¢ agora rotulado como neofascista: “Participamos de
perto desse drama da unificacdo for¢ada das nacionalidades, pela impo-
sicdo, em 1937, de normas politicas e econdmicas, morais e religiosas
uniformes a toda a nacionalidade. O erro basico do fascismo, do nazismo,
do integralismo, do estadonovismo, como hoje o é de todos os ditatoria-
lismos neofascistas, é precisamente esse sofisma que pretende justificar as
piores ditaduras em nome da unidade nacional. Se em 1932 era o sepa-
ratismo que me preocupava, o que hoje me preocupa € o unitarismo, a
concentracio de poderes, o abuso de autoridade...” (P. 4. ed. Nota n® 31,
p. 173-4). Reavalia as relag¢des catolicismo-integralismo: “O éxito do inte-
gralismo entre certa parte do clero e do laicado catdlico, depois de 1932,
correspondeu a um século de distdncia ao €xito do liberalismo no inicio do
século XIX. Em ambos, a hipertrofia do fator politico, perda do sentido
da independéncia da Igreja e incompreensdo do fator analégico na inter-
pretagio da histéria e da civilizagdo.” Alude entdo ao “neoclericalismo
fascista ou fascistizante” — um *“‘reacionarismo pseudo-religioso” — ap6s
1932, que via na Igreja “um fator de ordem social, de disciplina e de
reagdo contra o comunismo ateu”, mostrando que esse “neoclericalismo,
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essa ilusdo do apoio a Igreja, essa ansia de governismo a todo transe nos
meios catélicos, esse maquiavelismo politico clerical nos meios politicos €
um novo e desastroso elemento” (P. 4. ed. Nota n® 11, p. 223; nota n® 13,
p. 224 e nota n® 16, p. 226). Finalmente, no que concerne ao neco-inte-
gralismo de apGs 1945 Amoroso Lima colocava-o entre os “perigos inter-
nos”, ao lado do “governismo incondicional”, do “conformismo capitalista”,
do ‘“‘patronalismo paternalista” e do ‘“assistencialismo”. Dizia em 1947:
“0O neo-integralismo ndo ¢ uma posicdo conservadora. .. e sim uma posi¢do
reaciondria, que rejeita o conservadorismo apético e faz, ao contrario, do
dinamismo revolucionario uma condi¢do de progresso... E, pois, uma
posi¢do moralmente mais sadia e sedutora. Nem por isso menos errada ¢
condendvel. O neofascismo... é para mim a ameaga mais grave que nos
domina” (P. 4. ed. p. 270-2). Além de “corrigit” seu pensamento politico
em suas aproximagdes com o fascismo e o “direitismo” dos anos 30.
Amoroso Lima “recuperando” a democracia, procura apds 1945, afasti-lo
também do “estatalismo™ que o caracterizara naqueles anos passados: “Essa
acentua¢do do Estado, como regente da sociedade presta-se a uma inter-
pretacdo estatalista, que estd em formal contradicdo com os principios filo-
s6ficos em que estdo baseados, neste livro, a doutrina e a pratica da politica.
Os tedlogos catdlicos tém sempre o cuidado de chamar o Estado de vice-
gerens, de vice-gerente do bem comum. O gerente é o préprio Povo, cuja
autoridade vem de Deus... O Estado &, pois, um delegado do Povo” (P.
4. ed. Nota n° 14, p. 15). Se antes também em seu corporativismo (Estado-
Etico-Corporativo) situara o Estado como corporagdo privilegiada (se
bem que ndo exclusiva), agora procura distinguir o “corporatismo” do
“grupalismo” — este, o corporatismo no sentido das enciclicas: “E preciso
sempre distinguir a corporagdo cristd, baseada na liberdade de associagdo
¢ na justica social, da corporacdo fascista, dominada pelo Estado e ex-
pressdo do monopdlio sindical do poder publico, contra os direitos da
variedade social” (P. 4. ed. Nota n® 31, p. 29). J4 agora pleiteava, no
concernente aos sindicatos, a “incorporacio” destes “na organizagdo oficial
da Nacg?o... embora separados do préprio Estado. E o que distingue o sindi-
calismo democratico, do realizado pezlo Estado Corporativo fascista ou pelo
Estado Soviético comunista”. Afirma: “O ideal a que devemos tender é que
a organizagdo econdmico-profissional das classes sociais venha a fundir-se na
organizagdo politica, constituindo uma parte essencial da organizacdo geral
da sociedade, embora sempre dentro dos principios da liberdade democratica
e nio da oficializagdo totalitaria” (P. d. ed. Nota n® 51, p. 42). Era o seu
“pluralismo humanista” de 1948: a defesa dos sindicatos “contra a onda re-
nascente do egoismo capitalista, nos paises democraticos” e a defesa da
“liberdade sindical, contra as tendéncias do monopolio sindical do Estado,
nos paises totalitarios ou pseudodemocriticos” (P. 4. ed. Nota n? 51, p. 42).
O Estado Novo é por sua vez reavaliado agora de forma negativa: “O
regime ditatorial do Estado Novo, no Brasil, repetindo o que a expe-
riéncia do estrangeiro vem igualmente ensinando, mostrou que o arbitrio
legislativo ditatorial é muito mais grave do que o idealismo legislativo
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liberal.” E refere-se ainda ao Estado Novo como tendo deixado “longe os
abusos anteriores, em matéria de hipertrofia autoritaria, sob o influxo
das idéias politicas dominantes no Velho Mundo” (P. 4. ed. Nota n? 8,
p. 87 e nota n® 10, p. 88).*° A “recuperagfo” da democracia por Amoroso
Lima € sustentada em bases doutrindrias. Se em 1932 enumerara quatro
principios do “humanismo cristdo” — o da finalidade, o do respeito as
propriedades da matéria, o da participacdo e o da autoridade, em 1948
acrescentava a estes o da liberdade: “o desrespeito a liberdade do homem
e dos grupos sociais naturais, por parte do Estado ou dos Partidos Unicos,
tem sido, durante este século, a fonte de todos ou da maioria dos males
que nos oprimem. Essa a licdo que aprendi com os acontecimentos, entre
1932 e 1948. E a experiéncia, como dizia Santo Tomas de Aquino, é a
grande mestra da politica” (P. 4. ed. Nota n® 18, p. 149). Mostra que se
nos idos de 29 sua convers@o religiosa significara uma “mudanga radical
de rumo” em sua vida, mais tarde, por volta de 1945, sua conversio poli-
tica significara a compreensdo da “liberdade politica;” “A descoberta da
verdade religiosa me levou a colocar os valores sobrenaturais no 4pice
de todos os valores, como chave de todos eles e inico ponto de apoio para
a relatividade de todos os valores terrenos... Ora, o reconhecimento de
que a Igreja Catélica guarda consigo os tltimos elementos da verdade. . .
traz consigo a elevagdo de dois conceitos a categoria de bases fundamentais
da vida — a autoridade e a tradi¢do. .. O catolicismo € uma religido de
autoridade.” Mas acrescentava significativamente: “Dai, dessa importancia
da autoridade como base de fé, para uma falsa exalta¢do do autoritarismo,
em outros planos ndo religiosos, mas politicos e econdmicos, ¢ um pe-

queno passo... fonte habitual dos grandes mal-entendidos e das divisdes
do catolicismo™ (P. 4. ed. p. 251-3). Da “m4” interpretagdo do conceito
de tradicdo — também uma categoria basica do catolicismo, ao lado da
autoridade — decorreriam trés “deformagées psicologicas”: “o clerica-

lismo, o autoritarismo e o tradicionalismo”. O clericalismo seria o “desejo
de dominagio mundana pela Igreja”; o autoritarismo faria por sua vez
do catolicismo “o aliado nato do Poder Publico”, um defensor da ordem
publica estabelecida, o aliado de um “César autoritirio”. Dizia a este
propésito: “esse autoritarismo que faz com que hoje os Estados Ditatoriais
neofascistas se arroguem o titulo de... Estados Cat6licos. .. Confundir,
pois, a autoridade religiosa com autoridade politica é o equivoco, sendo
a ma fé, que estd na base desse autoritarismo”, o qual teria levado (e
levaria ainda, em 1947-8, segundo ele) tantos catélicos a defender “a
superioridade da autoridade sobre a liberdade”. Continuava: “O terceiro

32 Amoroso Lima menciona aqui a “oscilagdo” politica brasileira direita, centro,
esquerda — conforme “soprassem os ventos” da Europa e, sobretudo, “do Norte”,
ou seja, dos Estados Unidos. Indaga: “Quando seremos independentes?” E ainda:
“O Brasil é uma nacionalidade de tradigbes precidrias ¢ memdria fraca, em que tudo
se esquece facilmente e di a impressio de um pais em constante disponibilidade”
‘P. 4. ed. Nota n® 14, p. 189).
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erro corrente entre catdlicos, quanto a posi¢ao da Igreja, em face da ordem
social, é o tradicionalismo”. Esclarece que fora este o “erro filoséfico de
Joseph de Maistre, de Bonald e de Lamenais”: “Julgamos uma obriga¢do
catdlica defender a ordem social existente ou entdo tentar a volta a uma
ordem social passada. .. Tudo isso é fruto de uma ilegitima transposi¢ao
de elementos da ordem religiosa para a ordem politico-social.” Sua segunda
“conversao” o teria levado a um “novo rumo politico”, fundado na “cor-
recdo daqueles erros” — clericalistas, autoritarios e tradicionalistas (P. 4.
ed. p. 254-7, o grifo é dele). Seus “desvios” politicos dos anos 30 sdo
definidos como “vacilagdes” (P. 4. ed. Nota n® 46, p. 37). Revela que,
se em 1932 equiparara o “democratismo” ao*liberalismo filoséfico” e ao
“capitalismo econdmico”, ja entdo em 1948 afirmava que *‘a democracia
como regime politico. nada tem a ver, necessariamente, com o liberalismo
filos6fico e o capitalismo econdmico. .. A confusdo que historicamente se
tem feito entre civilizagdo cristd e civilizagdo capitalista é um dos maiores
obstaculos a uma verdadeira reorganizagdo eqiiitativa das estruturas so-

ciais. .. Enquanto ndo for superado o capitalismo, que serd sempre um
regime de subserviéncia das classes proletarias, tanto intelectuais como
manuais. . . o sindicalismo serd uma for¢a de defesa do operariado... que

devemos incentivar cada vez mais” (P. 4. ed. Nota n® 50, p. 41 e nota
n® 52, p. 43). Era, afinal, a Democracia Cristd “reconstruida”: nos anos
30 ¢ grande parte dos anos 40, Amoroso Lima enfatizara o “Estado Etico-
Corporativo”, antiliberal de fato, anti-socialista, teoricamente anticapita-
lista, autoritarista e simpdtico ao fascismo, sobretudo em sua ‘“variante”
salazarista. Apds 1945, ele enfatiza a Democracia Cristd, sendo expressa-
mente liberal pelo menos adepta do “pluralismo democratico” (P. 4. ed.
Nota n® 30, p. 28) e portanto n3o mais autoritarista, clericalista e tradicio-
nalista; continuava ainda teoricamente anticapitalista e anti-socialista de
fato, mas nfo alimentava mais simpatias pelo fascismo ou pelo neofascismo.
Aludia entdo a “obra construtiva do humanismo cristdo, Gnico capaz de
vencer os males iguais e contrdrios dos varios totalitarismos modernos,
neocomunistas, neofascistas e neocapitalistas” (P. 4. ed. Nota n® 16, p.
20).** Denunciava o século XX como aquele do *‘abuso” e do “culto”
da autoridade: ‘‘Passamos de um século libertdrio a um século autoritdrio . . .
E por isso a cruzada que temos de empreender, para restabelecer o equi-
librio, é a cruzada da liberdade” (P. 4. ed. Nota n® 3, p. 50, o grifo é
dele). Explicitava: “A democracia, pois, o regime politico que se baseia
sobre a soberania do povo é um regime perfeitamente legitimo e mesmo o
mais adequado a resolver o problema politico do nosso tempo, ameagado

40 Amoroso Lima, procurando evidenciar a alianga do capitalismo ao comunismo —-
propondo-se dar combate a ambos — cita aqui uma entrevista de Luis Carlos Prestes
a O Globo de 17.7.1947, onde Prestes dizia: “Desejo dizer ao povo norte-americano
que o PCB esti-se esforgando pelo ripido desenvolvimento do capitalismo no Brasil.”
Diria Amoroso Lima: “Capitalismo ¢ Comunismo sio realmente irmios siameses e
a guerra entre ambos é a luta pela posse de um mundo reduzido a um naturalismo
esvaziado de todo conteiddo cristio” (P. 4. ed. Nota n® 66, p. 41).
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a Direita e a Esquerda da ressurrei¢do do absolutismo, que hoje se chama
totalitarismo, sovietismo, fascismo, integralismo, franquismo, salazarismo,
peronismo ou queremismo” (P. 4. ed. Nota n? 40, p. 65). Advertia: “Se ha
perigo na liberdade absoluta de imprensa e de catedra, ainda h4 maijor pe-
rigo na auséncia de garantias para ambas essas liberdades” (P. 4. ed.
Nota n® 16, p. 92, o grifo é dele). Também sua posicao face ao socialismo
é de certa forma “corrigida” apés 1945: “Muitos catdlicos, lendo a con-
denacgdo formal do socialismo, nas Enciclicas. .. em que o termo é empre-
gado no sentido tradicional e integral da expressdo, condenam sumaria-
mente todo socialismo e aceitam, ao contrdrio, o capitalismo ou o indivi-
dualismo, como sendo a doutrina econémica mais de acordo com os prin-
cipios catdlicos. Para desfazer esse lamentavel equivoco, que arrasta muitos
catdlicos, sem querer, para o reacionarismo ou para o conservadorismo,
nunca é demais insistir nos dois sentidos do termo socialismo: o sentido
filoséfico, condenado, e o sentido econdmico, até certo ponto licito, desde
que nio afete nenhum dos direitos fundamentais do homem, inclusive o
de propriedade.” Aludia aqui a “um novo mal-entendido, que hoje infesta
os meios catdlicos de todo o mundo, o de que tudo o que é anticomunista
é bom, o que é uma perigosa falsidade” (P. 4. ed. Nota n® 16, p. 20, o
grifo é dele). Se em 1932 dissera que “quando nos colocamos, portanto,
ao lado da burguesia para defender a sua ordem politica liberal, ndo o
fazemos sendo para evitar que a passagem do liberalismo ao socialismo
(através das oligarquias e das revolugdes contra elas) venha trazer um
afastamento ainda maior do regime social cristdo”, em 1948, comentando
estas palavras, dizia: “Essa colocagdo é muito relativa. Temos de nos co-
locar, também, ao lado do proletariado para defender a sua ascensdo ou
a sua ordem politica social ou socialista. .. essa passagem fatal do socia-
lismo ao comunismo é falsa. Vimos como, hoje, muitos socialistas estdo
evitando essa passagem e criando um socialismo tdo anticomunista ou
anti-stalinista ou anti-soviético... como o proprio cristianismo social ou
o humanismo distributista que defendemos” (P. 4. ed. Nota n® 20, p. 97,
o grifo é dele). O mundo, em 1948, € visto por Amoroso Lima sob o
clima da “guerra fria” (que ele condena), de um autoritarismo e anti-
liberalismo prevalecentes, de um “6dio a liberdade”, etc. Alude a “desilu-
sdo” do poés-guerra, dizendo: “Totalitarismo soviético ou totalitarismo
fascista — ambos dominam o ambiente de hoje... Passada a Guerra. ..
vemos que nada foi resolvido. Trés anos depois da paz continua o espirito
totalitdrio, tanto o soviético como o neofascista e ambos sob a capa da
democracia, a esperar a solu¢do da crise moderna, de uma terceira guerra
mundial” (P. 4. ed. Nota n® 4, p. 82 e nota n® 19, p. 50). No Brasil,
viveriamos entdo em “pleno recuo reaciondrio... de novo navegando em
aguas direitistas” (P. 4. ed. Nota n® 10, p. 88, o grifo é dele). A “perspec-
tiva” histérica que se abria entdo para Amoroso Lima ndo divergia muito,
afinal, daquela “colocada” por ele nos anos 30 e 40. Repetindo talvez
palavras daqueles anos, reafirma: “O problema da civilizagdo moderna
se assemelha ao da cristianizagdo da sociedade pagd” (P. 4. ed. Nota n® 1,
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p. 215). Repudia o liberalismo ‘‘cldssico”:*' ‘“Ndo queremos voltar ao
liberalismo cléssico, ja definitivamente ultrapassado” — o caminho seria a
“terceira solugdo”, o “humanismo politico”, o ‘“socialismo democratico”
ou a “democracia social” (P. 4. ed. Nota n® 8, p. 87). Assinalava: “Dai a
razio de ser de minhas continuas adverténcias de hoje, completando as
adverténcias de entdo (1932) contra os perigos do liberalismo agndstico,
capitalista ¢ burgués” (P. 4. ed. Nota n® 19, p. 97). Alegando que “a
democracia liberal foi superada historicamente e s6 sera restaurada para
ser novamente destruida”, ele reivindica a ‘“democracia social”, que “se
baseia na liberdade e na justica e ndo apenas na liberdade” (P. 4. ed. Nota
n? 40, p. 178). Seu “programa” era o mesmo do Pe. Jilio Maria, no
inicio do século, cujas palavras endossa e transcreve: ‘“‘sujeitar o despo-
tismo do capital as leis da eqiiidade. .. dignificar o trabalhador; cristia-
nizar a oficina... Unir a Igreja ao Povo”. Assinala que elas eram “tdo
atuais em 1948 como em 1900... Julio Maria foi o precursor dos que
hoje sdo chamados, pelos reaciondrios, de ‘criptocomunistas™ (P. 4. ed.
Nota n® 19, p. 228-9). Prossegue: “O que temos agora de fazer é o
mesmo que fez Julio Maria”, ou seja, mostrar a independéncia da religido
catdlica face as “instituicbes politicas dominantes”, ao ‘‘autoritarismo
politico”, pois que cla sé poderia “realmente florescer num clima econd-
mico retemperado pela justica social e num clima politico regenerado pela
liberdade. Eis por que devemos ser pelo humanismo econdémico contra a
permanéncia da ordem capitalista inumana, e pela democracia politica
efetiva contra os sofismas dos totalitarismos de qualquer espécie, tanto sovié-
ticos como neofascistas” (P. 4. ed. p. 270).

5. Pensamento econdémico

O pensamento econémico de Amoroso Lima, manifestado ao final dos anos
20, antes mesmo de seu Adeus d disponibilidade, permaneceu praticamente
inalterado até nossos dias. Parece-nos, realmente, que a primeira manifes-
tagio mais expressiva nesta area é aquela consubstanciada em seu artigo
“O distributismo”, incluido em FEstudos, 2% série, 1928. Afirmando entado
que “o problema social moderno me parece ser menos um problema politico
do que um problema moral e econémico”, ele vinculava “condi¢des morais
sadias” a uma “economia sd”, fora, certamente, dos padrdes da democracia
liberal. Dizia entdo: “O que importa ndo é o voto, esse idolo vazio.”
Fustigava o comunismo e o capitalismo a uma s6 vez: “Tanto o comu-

41 Amoroso Lima procede a uma avaliagio do processo politico brasileiro: “Acredito
Ggue o empirismo e o oportunismo politico tém sido muito mais fregiientes em nossa
formagdo histérica do que o teorismo politico.” A seguir, tipificando a corrente
“teorista” em Rui Barbosa e a “empirista” em Pinheiro Machado, define-se: “Entre
os dois ndo hesito. A politica do bom senso e da liberdade era a do ‘teorista’ Rui
Barbosa. A da forga e do ceticismo democritico a do ‘realista’ Pinheiro Machado”
(P. 4. ed. Nota n® 17, p. 149).
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nismo moderno como o atual capitalismo representam a mesma servidao do
individuo” (E. 22 série, p. 255-61). Indagava: “Tem ou ndo tem essa
civilizagdo capacidade de se renovar? Existe ou nao existe qualquer coisa
de precioso a defender entre os legados de misérias e de injustigas que
recebemos?. .. sera possivel um rejuvenescimento social sem o emprego
da violéncia?” (E. 2% série, p. 263-4). O “distributismo”, uma doutrina
econdmica formulada por Hillaire Belloc por ocasiio da I Grande Guerra
e logo depois encampada e desenvolvida por Chesterton (que, na Ingla-
terra, fundara a Liga Distributista, por volta de 1925/6), era a ‘“solucdo”
antevista e aceita por Amoroso Lima para a crise econdomica moderna: o
“Estado Distributista como solugdo aos males do Estado Capitalista e as
ameagas do Estado Comunista”. Dizia: “O distributismo parte do ho-

mem. .. visa a distribui¢do do que se cristalizou com o tempo, a dissemi-
nacdo das riquezas que se concentraram... o distributismo vem restabe-
lecer a propriedade... no sentido humano... a propriedade limitada e
justa. .. a propriedade que € o nicleo econémico da familia... O Distri-

butismo é, portanto, o defensor da descentralizagdo econémica... o apolo-
gista da pequena propriedade, do pequeno fabricante, do pequeno culti-
vador. .. O distributismo vem opor uma barreira de bom senso a febre
mecénica do progresso moderno... ndo uma volta a condigbes ja exis-
tentes no passado, o que seria impossivel, mas um esfor¢o moderno para
uma sociedade mais justa... a propriedade como condicdo e ndo como
objetivo. .. um meio e ndo um fim... O homem precisa da propriedade
para a sua liberdade individual, para estabilidade de sua familia... O
distributismo ndo defende a propriedade e sim a pequena propriedade. ..
A economia distributista é fundada no pequeno lavrador, no pequeno
criador, no pequeno lojista, no pequeno fabricante” (E. 22 série, p. 265-74,
o grifo é dele). Para ele o distributismo proclamava “a necessidade inadia-
vel de resistir ao delirio de maquiniza¢do... O que devemos logicamente
procurar é a humanizacdo da madquina”. Esclarecia: “Ndo ha, portanto,
nesse movimento distributista, um plano minucioso de reorganizagio social
que venha a ser aplicado violentamente e imposto por uma revolugdo
radical.” Ao contrario, o que se impunha, era “salvar o que existe de
sadio em nossa civilizagdo” (E. 22 série, p. 275-7). Ele colocava o pro-
blema da conveniéncia ou ndo do distributismo para o Brasil. A inconve-
niéncia poderia estar em que nio havia tanta riqueza (ou mesmo nenhu-
ma) a ser distribuida. Ele, no entanto, refutava este argumento, alegando
que o distributismo era uma idéia universal — como o capitalismo € o
comunismo — e que assim poderia ser adaptado ou ajustado, naquilo
que tinha de “justo” e de “humano” & nossa realidade brasileira. Serviria,
sobretudo, pela razdo mesma de ndo estarmos ainda inseridos numa econo-
mia capitalista avangada (assim possibilitando um “controle” e uma “orga-
nizagdo” distributistas mais fdceis), para evitar que chegdssemos aquele
capitalismo avangado, tal qual a Europa o havia feito com toda a crise a
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ele propria e que entdo a convulsionava.** Descreve o “clima” brasileiro de
entdo (1927/8): “Hoje em dia, vivemos aqui no deslumbramento norte-
americano. .., No deslumbramento do progresso material, das iniciativas
gigantescas, da concorréncia furiosa, das conquistas de mercados, das
empresas tentaculares, de tudo o que seja grande, poderoso, dominador. . .
Tudo isso exerce uma sedugdo irresistivel sobre um povo que se habituou
a ser governado autocraticamente ou patriarcalmente, que se habituou a
uma vida relativamente modesta” (E. 22 série, p. 279-82). Alegando que
“possa civilizagdo é uma casa em ruinas”, afirmava que o distributismo
“ndo pretende destruir e sim proteger o que merece prote¢do e hoje vive
abandonado ou asfixiado pelos monopélios”. A seguir, revela o programa
distributista: dissemina¢do da propriedade, protecdo ao pequeno fabricante,
ao pequeno lojista, as iniciativas individuais, disseminagdo da propriedade
rural, multiplicacdo do camponés proprietdrio para o que se fazia neces-
sdrio “quebrar a grande propriedade” (E. 22 série, p. 283-4). Em Prepa-
ragdo a sociologia (1931), Amoroso Lima admitia que “o problema eco-
némico supera... a todos os demais e que, sem a sua solugdo, ndo ¢
possivel a paz e a prosperidade social, finalidade imediata de toda vida em
sociedade. .. A crise do poder econémico, em que hoje nos debatemos,
poderia resumir-se numa frase: o divorcio dos dois elementos fundamentais
da economia — o trabalho e o capital” (P. S. p. 136-40, o grifo é dele).
Mostra o caminho: “Citarei trés normas de ordenagdo econdmica, que até
hoje constituem o tridngulo basico da economia finalista cristd: a) a proi-
bi¢do da usura; b) o saldrio justo; c) o justo preco” (P. S. p. 143). Uma
vez que a “instabilidade social de nossos dias” provinha do desequilibrio
entre o poder politico, o poder espiritual e o poder econdmico, gerando

2 Qliveira Vianna, no correr dos anos 30 e 40, aceitaria expressamente a doutrina
social da Igreja Catélica, sobretudo no que se referia & “cristianizagdo” de nossas
relagGes entre patroes e operarios, através de um cdédigo ético-politico de colaboragio
de classes. Quanto a doutrina econdémica catdlica, seu pensamento foi um pouco ambi-
valente: pregava a ‘‘desproletarizagdo” de nossa sociedade (moradia e pequena pro-
priedade rural as classes trabalhadoras), mas condenava até certo ponto o corpora-
tivismo e o distributismo em nosso Pais se estes aqui representassem uma forma de
“tolher” e “coagir” a iniciativa privada, a qual, pelo contrario, ele buscava “despertar”
(dada a extensdo de nosso territério inexplorado, entre outras razdes) num sentido
de “bandeirismo” agressivo e expansionista (ver nossa “Introdu¢do ao pensamento po-
litico autoritario brasileiro — 1914/18-1939/45, II — Oliveira Vianna”, RCP abr./jun.
1974). Francisco Campos ndo nos deixou textos suficientemente conclusivos a res-
peito de uma politica econémica nos anos 30 e 40; somente apés 1945 parece ter se
inclinado por um certo “agrarismo”, nfo se entusiasmando em nada com as pers-
pectivas de industrializagio de nosso Pais (ver nossa “Introdugio ao pensamento poli-
tico autoritario brasileiro, I — Francisco Campos”, RCP jan./mar. 1947). Azevedo
Amaral, por sua vez, cuja obra foi praticamente iniciada e terminada nos anos 30
(seu ultimo texto é de 1941, ao que nos parece) define-se como nitidamente favorivel
a uma politica de industrializagdio do Brasil, sendo entio qualificado por Amoroso
Lima como um adepto do “neocapitalismo” cientifico moderno (ver nossa “Introdugio
ac9>7§§nsamento politico autoritirio brasileiro, IIl — Azevedo Amaral”’, RCP jul./set.
i .
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uma ‘“hipertrofia do poder politico”, o “reptidio do poder espiritual”
e a “anarquia do poder econdmico”, impunha-se, em contrapartida, esta-
belecer a “proporcionalidade do poder politico” — através da “regulamen-
tacdo mais sistemdtica da interven¢do estatal”’, o Estado figurando como
um “coordenador positivo” — a “reintegrag¢do do poder espiritual” — cui-
dando a Igreja Catdlica da Familia e da Escola — e a “racionaliza¢do do
poder econdmico” através da “humanizagdo” da economia, 0 que seria
obtido com a incorporacdo do poder econdmico a prépria estrutura do
poder estatal (P. S. p. 147-9, o grifo é dele). Afirmando que “o erro fatal
da economia liberal foi o de transformar o trabalho em mercadoria”,
pedia uma “distribuicdo mais justa dos capitais” (o distributismo), o esta-
belecimento de uma “‘economia sa”, de base cristd, onde os precos nao
seriam entregues a lei da oferta e da procura. O “saldrio justo” e o “justo
preco” “seriam fixados pelo Estado” (P. S. p. 159-62, o grifo é dele).
Critica o capitalismo: “A economia capitalista... negou a legitimidade
de principios morais em matéria econdmica. Criou uma classe plutocrética
dominante em face de uma classe proletiria dominada... Entregou a
evolugdo dessa vida econdmica a flutuagfo livre dos pregos e a iniciativa
livre dos individuos” (P. S. p. 163). Os latifndios e a grande inddstria séo
condenados: “Os latifindios agricolas e a grande inddstria, apoiada no
liberalismo e no protecionismo, tolhem a formacdo normal da pequena
propriedade rural, base de uma economia racional e harménica” (P. S.
p. 182). Prevé a expansdo de nossas inddstrias em direcdo ao Prata: “A
industria brasileira estd de olhos voltados para os mercados do Prata.
Porque sé 14 encontrard um escoadouro para uma producdo que cresceu
em despropor¢do absoluta com a capacidade aquisitiva da populacio
nativa e o seu nimero” (P. S. p. 187). Condena a economia “empirica”:
“Q regime industrial empirico é um fator de degenerescéncia. O capitalismo
instintivo, levando ao conceito de lucro ilimitado como base da vida eco-
némica, é outro grande fator de degenerescéncia” (P. S. p. 195). Também
uma legislacdo do trabalho é defendida: “A necessidade de uma legis-
lagdo protetora do trabalho é uma volta as concepgbes orgédnicas do tra-
balho e uma atenuagdo dos males que o liberalismo econdmico tinha desen-
volvido” (P. S. p. 205). Acentuando a origem comum materialista do
capitalismo e do socialismo, mostra que “a filosofia naturalista da vida
vinha excluir os valores espirituais do plano da vida econdmica” (P. S.
p. 222): “O capitalismo e o socialismo nasceram do mesmo estado de
espirito de autonomia econdmica e da mesma concepgdo antitranscendental
¢ puramente naturalista da vida” (P. S. p. 220). E finalmente: O “distri-
butismo” é a solucdo racional, nacional e crista, para escapar-se aos
“erros iguais e contrarios do capitalismo e do socialismo” (P. S. p. 243).
Em 1932, em Politica, Amoroso Lima, ao comentar a obra de Alberto
Torres, se fazia & mesma, como vimos antes, restricbes ao pensamento
politico de Torres, j4 quanto ao seu programa econdmico apoiava-o em
toda a linha. Ai, no capitulo O problema econdmico do Brasil, afirmava:
“As leis econdmicas sdo inferidas pela psicologia, pela histdria e pela
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observacdo dos fatos... podem as leis morais intervir para modificar a
acdo de certas leis econdmicas, como a da oferta e da procura... A eco-
nomia nio é uma ciéncia especulativa e¢ sim uma ciéncia prética. Sendo
assim, tem de ser governada, em ultima anélise, pela ciéncia dos atos
humanos, isto é, pela Moral, racional e revelada” (P. p. 227-8). O direito
a propriedade privada correspondia a “natureza humana” e recomendava,
entre outras coisas, o cooperativismo de produc¢io e consumo, a co-gestdo
empresarial, o acionato operdrio, tudo a fim de operar a “transicdo com-
pleta do regime individualista ao solidarista, que € o regime cristdo por
exceléncia da vida econdémica”. O Estado devia intervir na 4rea eco-
noémica de forma ‘positiva, coordenadora, estimulante ou restritiva”,
zelando pela manuteng@o do “‘justo valor” e do “justo prego” nas relagdes
econémicas (P. p. 230-2). Aceitava como correta a “filosofia econdmica”
de Alberto Torres, a qual, segundo Amoroso Lima, “coincide rigorosa-
mente com a politica econdmica que devemos seguir’: “Tudo o que
Alberto Torres aconselhou, em relagdo a nossa politica econdmica esta
perfeitamente de acordo com os principios doutrindrios mais puros da
economia integral cristd” (P. p. 233). Cita, endossando, frase de Torres:
“QO Brasil tem de ser uma repuiblica social... e tem de ser intuitivamente
uma republica agricola.” Fustiga, por outro lado, as conseqiiéncias da
“concentra¢do industrial”: esta Ultima é que seria responsdvel pelos “pro-
blemas do pauperismo, do urbanismo, das crises industriais, do édio entre
as classes, da desespiritualizagdo das massas”. Assim, era “preciso descen-
tralizar a induastria”: “a centralizagdao industrial, germe de toda revolugao
social moderna”. Seguindo Torres, Amoroso Lima pleiteava a prioridade
de uma “economia de consumo” (interno), ‘‘humana”, sobre uma “economia
de exportagio” (P. p. 237-9). Parece-nos que Alberto Torres-Amoroso
Lima sugeriram um “modelo” de desenvolvimento econémico baseado pre-
ponderantemente num mercado interno sustentado pela agricultura e por
industrias descentralizadas, com a “multiplicagdo da pequena propriedade
agricola, ao lado da proteg@o ao pequeno comércio e a pequena industria”.
Cita Torres: o Brasil como uma “nacdo de pequenos proprietarios reme-
diados, vivendo da infinidade de produtos de nossa terra”, uma “sintese
extremamente feliz”, segundo Amoroso Lima. Além do mais, no interior
de nosso Pais, o “carater brasileiro ainda nfo se desvirtuou” (P. p. 240-2).
Na critica que Amoroso Lima enderecava a Azevedo Amaral — este dltimo
classificado por ele como partidirio do “capitalismo cientifico norte-ame-
ricano™ e do “‘neocapitalismo” — negava a pecha de “romantismo politico”
que Amaral lhe dirigira, afirmando pleitear tdo-somente o retorno a uma
“economia humana e doméstica”, o que seria, afinal, vidvel (além de
racional) desde que se subordinasse a economia a ética, como o queria
a doutrina social da Igreja Catolica: “a ordem espiritual — Etica — go-
verna a ordem politico-econdmica”. E ao analisar entdo (1932) os Estados
Unidos, a Inglaterra e a Alemanha, afirmava: “Eis o destino das trés gran-
des nagdes modelos, em matéria de capitalismo cientifico e da grande
propriedade intensiva. Trés fracassos gigantescos que estdo enchendo de
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trevas e de inquietacdo os dias agitados que vamos vivendo” (P. p. 245-7,
p- 264). Se ao Estado era atribuido um papel relevante na economia,
fustigava no entanto fosse o socialismo ou o capitalismo de Estado: “Sé
hd uma solu¢do possivel contra a absor¢do da propriedade pelo Estado:
a sua maxima dispersdo pelos individuos ou antes pelas familias, sob a
égide organizadora do Estado.” Mas esta “dispersdao”, esta ‘“disseminagao”
da propriedade, sobretudo a rural, nada tinha a ver propriamente com uma
reforma agréaria: se criticava o latifiindio, pleiteando a policultura, ressal-
vava: “Ndo queremos com isto destruir nada e muito menos confiscar
coisa alguma. O que queremos é proteger efetivamente os pequenos pro-
prietdrios ja existentes seja no comércio, seja na indudstria, seja na agri-
cultura, e ao mesmo tempo facilitar a aquisicdo da propriedade a um ni-
mero cada vez maior de familias.” Como Oliveira Vianna, Amoroso Lima
apontava para o sul de nosso Pais — do Parand para baixo — onde ji
vigoraria o “distributismo”. Concluia: “Tanto como a grande familia,
portanto, a pequena propriedade pode ser o carater especifico de uma
civilizagdo econdmica tipicamente brasileira” (P. p. 246-8, o grifo é dele).
Da mesma forma também que Alberto Torres, ele reclamava a nacionaliza-
¢do de certos servigos publicos basicos, como a eletricidade, o transporte,
o crédito bancario, as minas e a pesca (P. p. 251). O que se buscava, en-
fim, com a “restauracdo da liberdade pela distribui¢do da propriedade”
era “impedir a dissolucdo da sociedade burguesa e a marcha desastrosa
dos novos bdrbaros que se preparam para invadir a civilizagdo liberal de-
cadente” (P. p. 251-4). Em sua Introdugdo a economia moderna (segunda
edicdo, 1933, tendo sido o livro escrito, segundo referéncias nesta edigdo
citada, entre dezembro de 1929 e mar¢o de 1930), Amoroso Lima procura
distinguir o “medievalismo econdémico” do “cristianismo econdémico”, re-
cusando, de inicio, qualquer possibilidade de “retrocessos histéricos”:
“Medievalismo econdmico e cristianismo econdmico nao devem de forma
alguma ser confundidos. O medievalismo econémico é uma fase transitéria
e local da evolugdo humana ocidental. O cristianismo econdmico é uma
concepgio doutrindria e prédtica de toda vida econ6mica, na base dos prin-
cipios do racionalismo cristdo. Houve apenas naquele a aplicagdo parcial
dos principios deste. .. O medievalismo econdmico, portanto, € apenas o
aspecto da vida econdmica na Idade Média, cujos caracteristicos sdo estri-
tamente histéricos. .. O que desejo é acentuar bem vivamente que é um
erro tomar como sindnimos cristianismo e medievalismo. .. O que hoje
pedimos é o realismo medieval. E o conhecimento do espirito que animou
essa civilizagdo e que poderd ainda uma vez curar a nossa sociedade dos
males que a deprimem. .. Hoje em dia j4 ndo nos interessa o romantismo
medieval, de hd um século, e sim o realismo medieval” (I. E. M. p. 85-7,
99, 154, o grifo é dele). Explicita: “A Igreja é tdo independente da Idade
Média como o foi do Império Romano. Se a sua fungdo foi a de herdeira
de Roma, foi também a de educadora dos béarbaros para com ele formar
a Idade Média, e hoje € a mesma a sua funcdo em face do mundo moderno
repaganizado. Ela é sempre exterior e superior aos séculos. Estd na socie-
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dade mas nfo é um produto da sociedade” (I. E. M. p. 87-8, o grifo ¢
dele). Mostrando que ocorrera, ainda na economia medieval, uma transi¢do
de uma fase inicial, voltada para o consumo, para uma fase posterior,
voltada para a troca, qualifica esta transicdo de “‘imprudéncia”. J& a ter-
ceira fase, do artesanato, é considerada “‘a expressdo melhor do medieva-
lismo econdmico, (que) representa a primeira tentativa do verdadeiro hu-
manismo econdmico”. O “medievalismo econdmico” de base artesanal era
“ordenado eticamente”, através das corporagdes, pelo “cristianismo econd-
mico” (I. E. M. p. 114-9). Assinala que “o verdadeiro cristianismo foi,
€ e serd sempre o equilibrio, a harmonia completa de todas as faces da
verdade”, citando, no entanto, Sto. Agostinho: “Q Estado se ocupa dos
interesses materiais; a Igreja, dos interesses espirituais.” A “‘paz social. ..
era justamente o objetivo primordial do cristianismo em sua fungio civili-
zadora. .. a doutrina social cristd pretende sempre fazer da sociedade um
corpo harmoniosamente distribuido em suas fungdes” (I. E. M. p. 125-6.
o grifo € dele). Assim o “individuo e o Estado comecavam a ser apresen-
tados em sua correlagdo natural, sem subordinagdo reciproca e sem mu-
tilagao respectiva. O senso da personalidade vinha salvar o individuo da
subordinagdo servil do Estado. O senso da sociabilidade vinha salvar o
Estado da fragmentacdo individualista”., A Igreja e o Estado eram duas
“sociedades distintas”, que se “completavam”, sem se hostilizarem. .. cons-
tituindo ao contrario uma unidade perfeita” (I. E. M. p. 128-9). Como
se sabe, *‘a subordinagdo do problema social-econé6mico ao problema mo-
ral” era a pedra angular da doutrina cristd: “o problema econémico, sendo
um problema que se relacionava com as relagdes entre o homem e os bens
materiais, bem como o problema social, que estudava as relagdes dos ho-
mens entre si, ndo podiam ser alheios as relacdes do homem com a Di-
vindade. .. De modo que, tanto a ordem dos valores econdmicos como
a dos valores sociais se subordinavam, por sua natureza, a ordem de valo-
res morais. .. E assim a economia cristd ndo ficaria mais entregue ao
arbitrio do individualismo nem ao império do Estado... O cristianismo
representava a subordinagdo do problema econdmico ao problema moral”
(I. E. M. p. 130-2). A reforma econOmica e social estaria, pois, na de-
pendéncia da Etica: “De modo que todo economismo cristdo parte de uma
reforma individual como condi¢do preliminar a toda reforma social. ..
E como o homem ¢ um ser completo, que participa a um sé tempo de
todos os planos da realidade, s6 mesmo por uma reforma interior que
atinja a todo o nucleo central desses planos, poderia ser levada a éxito
uma reforma exterior, no dominio das coisas econdmicas e sociais” (I. E.
M. p. 134-8). Afirma: “Todo o erro do liberalismo econdmico estd em
ndo ver a necessidade fundamental de coordenar os problemas econ6micos
aos principios morais, a fim de restabelecer o equilibrio perdido” (I. E. M.
p. 141). O conceito cristdo de propriedade: “A doutrina cristd da pro-
priedade se opde tanto a inexisténcia desse direito, como a sua concepgdo
absoluta. A propriedade é uma conseqiiéncia espontanea da natureza huma-
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na tal como a conhecemos, e deve portanto ser defendida.” A usura € con-
denada e o justo preco defendido (I. E. M. p. 148-51). O capitalismo &
compreendido por Amoroso Lima dentro de uma perspectiva historica que
remontava das ruinas da Idade Média, numa crescente “decadéncia da sa-
cralidade” e “hipertrofia do economismo” até chegar ao “mundo descristia-
nizado de hoje em dia” ao “presente desequilibrio social ¢ moral”, com seu
“desequilibrio na distribuicdo das riquezas”, sua “avidez de lucro”, etc. —
a era do “‘grande capitalismo moderno”: “O homem da era capitalista € um
ser essencialmente secionado de suas raizes sobrenaturais. E um homem
essencialmente naturalista, racionalista, antropocentrista. .. O Processo eco-
noémico chegou a méxima desumanizagdo. E uma pura especulagio entre
estranhos de mercadorias que nenhum deles conhece” (I. E. M. p. 178-200,
p. 248). O socialismo, por sua vez, seria “a forma mais pura da hipertrofia
do economismo do mundo moderno”, o “crepisculo de um mundo gasto”;
se havia nascido “‘moralmente” como reagfio contra o capitalismo, historica-
mente ele ndo é mais do que a evolugio natural do capitalismo” (I. E. M.
p- 134, p. 203 e 230). Assim, tanto no capitalismo quanto no socialismo.
“a filosofia do interesse esta no coracdo de todo o naturalismo moderno. . .
da mesma forma que a filosofia do sacrificio explicava todo o sobrenatu-
ralismo medieval” (I. E. M. p. 209, o grifo é dele). Faz a critica a Marx:
*0O erro de Marx ndo estd na sua critica ao capitalismo e sim na sua acei-
tacdo do capitalismo como um estagio da evolugdo natural e necessaria da
humanidade. .. nés vemos no capitalismo uma inversdo da histria, uma
artificializagdo do seu processo normal, que mais cedo ou mais tarde tem
de ceder, como cedera também o regime que o completa, isto é, o socia-
lismo” (I. E. M. p. 237-8).#* Vaticina: “A civilizacdo moderna, com todo
o seu esplendor, apresenta sintomas alarmantes de decadéncia... A morte
lenta da civilizagdo capitalista é um suicidio. E o processo da sua deca-
déncia é a contaminagdo da classe, que ela criou em seu meio, como ini-
miga, pelos mesmos erros com que se desprendeu da unidade e do equi-
librio” (I. E. M. p. 256). A intensiva produtividade do capitalismo cien-
tifico gera o imperalismo: “E dai o inevitdvel imperialismo econdmico, que
faz com que Ford ingenuamente se apresente como o civilizador da América
do Sul e do Oriente, ¢ com que paises imprevidentes como 0 nosso deixem
que todas as suas empresas de fornecimento de energia elétrica passem
para maos estrangeiras. O economismo vai naturalmente extravasando das
nagdes supercapitalizadas e modificando o carater daquelas que ainda pode-
riam talvez seguir uma evolucio a parte, se tivessem mais personalidade.”

43 Amoroso Lima distinguia duas fases histéricas no capitalismo, opondo-se, em
teoria, a ambas: aquela do século XIX, do “capitalismo instintivo”, darwinista, efc.
e a do século XX, do capitalismo cientifico, do neocapitalismo, do “hooverismo”,
do “fordismo”, do “taylorismo”, o “capitalismo avangado” que Marx nfo alcangara.
A critica marxista, portanto, poderia ser valida para o capitalismo do século XIX,
mas nido para o do século XX: neste “capitalismo avangado”, “organicista”, “supe-
rior”, ao contririo daquele “instintivo”, ocorreria nido a proletarizagio da sociedade
(como Marx previra), mas mesmo a “desproletarizacdo das classes trabalhadoras”.
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Completando Waldo Frank que dizia “o homem na América moderna
estd em perigo”, Amoroso Lima afirmava: “Nio é sd na terra da mi-
quina que ele estd em perigo, mas em toda a civilizagdo moderna”, a qual
oscilaria entre “Moscou e New York”, ambas corroidas pelo “cancro irre-
medidvel que as consome. .. aquela mesma hipertrofia do econoniismo e
decadéncia da sacralidade, que as levard talvez a catdstrofes inauditas” (I.
E. M. p. 318, o grifo é dele). Ao final do livro, esclarece que o mesmo
nio excedeu “um golpe de vista simplificador”, aludindo a um “renasci-
mento contempordneo” a base de uma inversdo completa daquele ritmo
social, que presidiu a evolugdo histdrica antiga ¢ moderna” e anuncia que
“a economia fascista ou a ciéncia positiva do trabalho, o corporativismo,
o solidarismo, o cooperativismo, o distributismo e especialmente a socio-
logia catdlica moderna nio podiam caber no &mbito deste trabalho™ fican-
do “para outro volume” (I. E. M. p. 375).** Em No limiar da Idade Nova
(1935), Amoroso Lima menciona, como caracteristica do grupalismo cris-
tdo, “a economia ¢ o trabalho organizados corporativamente, de modo a

A luta de classes, assim, fora um fenémeno tipico do capitalismo tradicional europeu,
mas nio do neocapitalismo cientifico norte-americano (I.LE.M. p. 264-74, o grifo é
dele). Quando traga a evolugio histérica do socialismo, no entanto, o critério é
outro: este teria “involuido”, “regredido”: ‘“Poderiamos dizer, portanto, em lingua-
gem comtiana, que o socialismo passou do altruismo ao egoismo e o capitalismo,
do egoismo ao altruismo... O capitalismo passou do utilitarismo individual ao utili-
tarismo coletivo, por meio de uma reagdo moral, de uma consideragdo mais efetiva
do fator humano no processo de produgio econémica a principio rigorosamente exclui-
do pelo delirio da maquina” (L.LE.M. p. 270-1, o grifo é dele). Com o taylorismo,
dizia ele, “o capitalismo deixava de ser apenas um sistema de utilizagdo de uma
classe em beneficio de outra, para ser uma organizagdo eficiente da produgdo pela
colaboragdo de todas as classes... A economicidade no capitalismo cientifico é muito
mais complexa, menos imediatamente nociva, mais atenuada em férmulas cientificas
e em necessidade coletivas” (LE.M. p. 275, 306). O moderno capitalismo cien-
tifico parece ganhar uma conotagio ético-corporativa em Amoroso Lima: o “neo-
capitalismo racionalista” “desenvolve” o “senso social”, ao contrdrio do “capitalismo
instintivo” liberal, este sim, representando o “dominio absoluto do capital sobre o
trabalho e o consumo” (LLE.M. p. 282). Para ele, “o fordismo ndo era apenas um
idealismo utépico e sim a passagem do capitalismo anarquico ao capitalismo técnico”
(LE.M. p. 292). A propésito de Ford, alids, Amoroso Lima refere-se ao livro deste
Today and tomorrow, de 1926, onde Ford cita o Brasil como um Pais no qual “o
seu capitalismo cientifico vai despertar do marasmo”, afirmando ento que “o auto-
moével ha de fazer do Brasil uma grande poténcia” (LLE.M. p. 293). No entanto,
logo a seguir, Amoroso Lima afirma: “Ha qualquer coisa de radicalmente desequi-
librado em tudo isso... A crise atual no capitalismo dos Estados Unidos mestra
vivamente o que nele ainda ha de irracional, de artificial, de falso” (I.LE.M. p. 316-7).
De qualquer forma parece-nos ter havido, da parte de Amoroso Lima, uma tentativa
de “recuperar” o capitalismo revalorizando-o, a fim de compatibilizi-lo talvez com
a doutrina social da Igreja Catélica que, afinal, expressamente, buscava “salva-lo”.
Também Oliveira Vianna e Azevedo Amaral sio prédigos em elogios ao moderno
capitalismo cientifico norte-americano.

4 Como se vé, Amoroso Lima colocava dentro de um mesmo contexto a economia
fascista, que qualificava de “ciéncia positiva do trabalho™ e o corporativismo, o soli-
darismo e o distributismo cristios. Ndo encontramos em sua bibliografia, outrossim,
o volume ai prometido.

-
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assegurar os direitos do trabalho em sua posi¢ao hierarquicamente supe-
rior aos direitos do capital” (L. I. N. p. 34). Mas nao deixa de aludir
ai também a “distribui¢do da propriedade agricola e concentragio da pro-
priedade industrial” como a “férmula do pluralismo de Maritain na ordem
econdmica” (L. I. N. p. 34, p. 54). Reafirmando que a “economia do
lucro” estava “liquidada ou condenada a transformar-se radicalmente”,
volta ao elogio do fordismo: “As obras de Ford ja nos familiarizaram com
essa nova posicdo da economia moderna, nos Estados Unidos, e nesse
ponto estamos inteiramente de acordo. . . Nesse ponto, a moderna economia
racionalizada se encontra com as exigéncias mais prementes da ética eco-
ndmica cristd” (L. I. N. p. 159-60). Logo asseverava que “impedir a prole-
tarizagdo da sociedade €, portanto, trabalhar pela justica e pela paz social”
(L. I. N. p. 185). Eis como entendia a economia politica do fascismo: ‘o
fascismo realiza o Normenstaat, isto é, sem monopdlio econdmico e apenas
com fungio de fornecer aos particulares as normas e regras para o funcio-
namento ordenado da economia nacional”’. Este Normenstaat para ele estava
“muito mais em contato com a realidade econdmica presente e futura do
que o Estado-Funcional (bolchevista), que pretenderia absorver toda a
vida econdémica do povo”. Mas parecia-lhe entdo “irredutivel”, de qualquer
forma, “a acessfo das classes proletdrias a uma participagdo maior na vida
piblica e cultural; a paixdo nacional; a forca dos Estados; a economia
ao mesmo tempo dirigida e distribuida” (L. I. N. p. 221-2). Reafirma que
“o corporativismo forma a estrutura social do Estado Cristdo” (L. I. N.
p. 282). Concluia: “o que desde j4 podemos dizer, é que a Idade Nova
s6 escapara da escraviddo comunista, no terreno econdmico, pela rendncia
inteligente ao mito manchesteriano da liberdade absoluta de agdo” (L. I.
N. p. 332). Em Indicacées politicas (1936), ele se refere ainda de forma
positiva a intervengdo estatal na area econdmica, ressalvando todavia que
nio era licito ao Estado “entretanto substituir-se as atividades individuais
ou absorver a propriedade particular”, pleiteando uma “‘economia nacional
corporativa” que impedisse a ‘“‘concorréncia ilimitada” e estabslecesse “es-
treita colaboragdo das classes entre si”, promulgando legislagdo social e
trabalhista e referindo-se favoravelmente a justica do trabalho e as institui-
¢des do dopo lavoro”. Recomendava a defesa e difusdo da pequena pro-
priedade, uma urbanizagdo “limitada™, a descentralizacdo das inddstrias
“impedindo quanto possivel as grandes aglomeragdes operdrias urbanas”
e a nacionalizagdo das empresas de energia elétrica e da mao-de-obra (pre-
feréncia & mao-de-obra nacional face aos imigrantes) (I. P. p. 90-2). Em
Meditacio sobre o mundo moderno (1942), Amoroso Lima menciona, ci-
tando a Enciclica Qudragésimo Anno, o fato de que a Igreja condena o
“livre jogo da concorréncia”, desejando-a antes ‘“‘controlada” (M. M. M.
p. 100-7). Em Mitos do nosso tempo (1943), como vimos antes, ele con-
trapunha ao “mito da riqueza” e da técnica — caracteristico da ordem
capitalista — o “ideal da pobreza” e¢ o “ideal do espirito”: “Basta dizer
que a doutrina social da Igreja repudia o socialismo e no entanto repudia
a desordem capitalista e se baseia numa distribuicdo mais justa e racional
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dos bens materiais. . . Nao basta uma reforma econdmica. E mister ainda
uma reforma moral. . . propomos o valor espiritual como elemento de cor-
recdo do exagerado valor tecnoldgico” (M. N. T. p. 146-54). Em A Igreja
e o novo mundo (1943) reafirma ainda o ‘“distributismo”, a “economia
dirigida”, a “organizacdo corporativa das profissdes” e ‘“‘socializacdes das
grandes inddstrias basicas”, com respeito a propriedade privada e ao “lucro
justo”. Aqui, depois de descrever as caracteristicas da crise econdmica bur-
guesa (“‘superproducdo”, “reducdo da poténcia aquisitiva”, “defeitos na
distribuicao dos produtos e do rendimento do trabalho”, “abusos na liber-
dade de comércio, de industria, de Alfandega, de crédito”), assinala: “O
simples jogo dos interesses que se defrontam ndo traz consigo justica. Esta
exige a intervencdo de um terceiro, que possa mostrar as partes em jogo
quais os limites racionais dos seus direitos e que a vida econdmica nao pods
dissociar-se da vida politica e da vida moral da nacdo, como queria o
liberalismo burgués. E esse terceiro estd naturalmente indicado: € o Estado.
O Estado é, por natureza, o regulador, o coordenador da vida social. nao
apenas na ordem politica, mas também na econdémica” (I. N. M. p. 144-
71).# O programa econdmico cristdo, a ser “coordenado” pelo Estado, ¢
repetido: a este incumbiria o desenvolvimento quanto possivel da “‘pequena
propriedade agricola, comercial e industrial. .. tomando a si. em certos
casos, a exploracdo de certas inddstrias de interesse publico, como a ele-
tricidade™ ¢ garantindo “saldrio e precos justos”. Reafirmava: “A concepcéo
crista do Estado da-lhe uma grande forca de atuacdo na vida social”,
situando-o eqiiidistante da “anarquia individualista” e da “tirania socialista”.
Referia-se finalmente ao fato de que estas suas afirmacdes concernentes a
economia, em 1943, eram as mesmas de 10 anos antes, “linha a linha”,
explicando que “o remédio ¢ o mesmo” (I. N. M. p. 166-72), Em Huma-
nismo pedagdgico (1944) inclui um texto de 1939, onde sugere, a titulo de
“indicagdes econdmicas” uma politica de “conquista da terra”, de “ordena-
¢do econdmica” (“Por ordem nas financas do seu pais, como um pai de
familia sensato procura pdr ordem em suas financas particulares foi o
proposito humilimo de Salazar... esse homem imortal”), de “luta contra
a monocultura. . . em favor de uma policultura racional” e de desenvolvi-
mento dos “mercados internos” (H. P. p. 136-9). J4 no pds-guerra, em
suas notas de 1948 a reedicdo de Politica (1932) (e que encontramos na
quarta edigdo desta, em 1956), Amoroso Lima indica as limitacdes ao

45 Sendo a Igreja Catdlica, como vimos expressamente declarado em Amoroso Lima,
a detentora das “verdades etcrnas” e o Estado “por natureza” o 6rgio politico (“regu-
lador”, “coordenador da vida social” e “econdmica’™), articulava-se, ao nivel tedrico
(e pratico) a alianga entre o “poder espiritual” e o “poder politico”, piblico. Como
o que pretendia a doutrina social da Igreja Catédlica, segundo Amoroso Lima, era
em suma, a “moralizagdo” do capitalismo ¢ como o papel dado ao Estado, por ela,
era o de “regular’ e “coordenar” a economia capitalista, percebe-se que ambos —
Igreja Catdlica e Estado — compunham de fato uma tnica estrutura politica, nio
obstante suas “variagGes” ideoldgicas especificas. O “a César o que é de César e a
Deus o que a Deus pertence” aproximava, pois, em concreto, aquilo que, em abstrato,
em teoria, era ‘“oposto” ou ‘“contraposto”.
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direito de propriedade segundo a concepcao cristd. Estas seriam de duas
espécies: limitacdo moral (que imporia “o respeito aos deveres preso ao
exercicio do direito de propriedade” — condenagio de todo desperdicio,
etc. — o “respeito aos direitos de outrem, pois s6 foi assegurado ao homem
em vista do bem individual e social, ndo podendo ser exercido em detri-
mento desse bem”, e o “respeito ao direito dos colaboradores na aquisicao
dos bens”) e limitacdo juridica, “pela intervencdo da lei positiva e do Esta-
do” (P. 4. ed. Nota n® 9, p. 186). Comentando sua avaliacdo do pensa-
mento de Alberto Torres tal qual na edicdo de 1932, afirma: “Hoje (1948),
mais do que nunca, apoio enfaticamente essa orientacdo... Quanto mais
vivo mais verifico que é numa politica agraria de larga visdo, na fixacdo
do homem ao solo, no desenvolvimento das pequenas cidades, na multipli-
cacao das propriedades agricolas, nas boas estradas, no crédito agricola a
longo prazo, na elevagdo bioldgica, intelectual e moral do homem do cam-
po, no municipalismo inteligente. . . enfim é numa politica rural inteligente
que repousa o futuro do Brasil ¢ da civilizagdo. E esse exatamente o ideal
distributista pelo qual ha tantos anos nos batemos, mais ou menos em vio,
em face das ilusbes industrialistas e capitalistas da politica que predomi-
na” (P. 4. ed. Nota n® 20, p. 192, o grifo é dele e a data, entre paréntesis,
¢ nossa).* Queixa-se: “E, no entanto, apesar de tudo o que a realidade
social moderna nos tem ensinado, continuamos a ser taxados de romanticos,
utépicos ou demagogos porque ndo aceitamos nem a solucido do capitalis-
mo monopolista nem a do socialismo estatal e continuamos a pregar o
humanismo econdmico e politico, como hd 15 anos passados.” Referindo-se,
ja agora em nota datada de 1956, ao inicio do Governo Juscelino Kubits-
chek, alude criticamente ao “gigantismo industrialista” que era o “pro-
grama do novo governo iniciado em 31 de janeiro de 1956” (P. 4. ed.
Nota n° 26, p. 198, o grifo é dele). Reafirma: “A combinagdo da grande
economia centralizada, reduzida ao minimo de setores e altamente fiscali-
zada pelo publico, com a economia média e a distribuida na base da asso-
ciacdo, da cooperagio ¢ da pequena propriedade, € o caminho da solucdo
humana e racional que procuramos para a crise atual da civilizacdo, e que
em 1948 esta tdao em foco como em 1932”7 (P. 4. ed. Nota n® 31, p. 202).
Abandona o conceito de corporativismo: “Foi o corporativismo totalitario
que corrompeu o termo. .. O termo sindical e sindicalismo € o que deve-
mos empregar para evitar mal-entendidos” (P. 4. ed. Nota n® 32, p. 203-4).
Comentando a obra de cataquese cristd do Pe. Jilio Maria, no inicio deste
século, assinala: “sujeitar o despotismo do capital as leis da eqiiidade. . .
dignificar o trabalhador; cristianizar a oficina. . . unir a Igreja ao Povo” —
metas que seriam “tdo atuais em 1948 como em 1900... Julio Maria foi
o precursor dos que hoje sao chamados de ‘criptocomunistas’” (P. 4. ed.

13 Uma visdo e um projeto “agrarista” e “ruralizante” do Brasil, mais ou menos nos
mesmos termos, foi também sustentada por Francisco Campos, em “Problemas cru-
ciais da economia brasileira”, conferéncia publicada no Digesto econémico, de maio
de 1954 (ver simula em nossa “Introducdo ao estudo do pensamento politico auto-
ritario brasileiro, I — Francisco Campos”, RCP jan./mar. 1974. p. 100).
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Nota n® 19, p. 228-9). Finalmente, em Memdrias improvisadas (1973),
Amorosc Lima continua sustentando o distributivismo: “Eu, por minha
parte, sustentava desde entdo (1932) a inseparabilidade e a simultaneidade
da produgao e da distribuicao, isto €, do enriquecimento nacional na base
da justi¢a distributiva. . . E esta é ainda hoje a minha posicdo” (M. 1. p.
115 e 247, o grifo € dele e a data, entre paréntesis, é nossa). Explicita: “A
tendéncia da economia cristd € no sentido de influenciar as pessoas para
que, através da participagdo politica, possam aplicar as suas idéias de
carater doutrinario e ético. .. Ndo se trata de um pensamento politicame:ite
institucionalizado nem partidariamente organizado. E um pensamento ético,
que influi sobre as pessoas... A doutrina cristd, no sentido econdmico, é
uma doutrina eminentemente plastica no sentido da aplicagdo concreta,
exatamente em virtude da variedade de condigdes, salvo os principios gerais,
como a liberdade de crenga” (M. L. p. 215-22).

6. Pensamento pedagégico

Se houve certamente uma drea em que a atuagdo tedrica ¢ pratica de
Amoroso Lima se¢ fez sentir e produziu resultados politicos objetivos, foi
no debate e na configuracdo da politica educacional de nosso Pais nos
anos 30 e 40.*" Isto ndo importa, todavia, em diminuir o relevo e a magni-
tude da contribuicio de seu pensamento propriamente politico e autoritario
naqueles anos — sobretudo na medida em que este representava (como de
fato parece-nos que representou) a posicdo politica da Igreja Catélica

47 Ivan Lins, em artigo publicado em O Estado de Sdo Paulo, intitulado “Contatos
literdrios com Alceu Amorcso Lima — nos 80 anos, o testemunho de um aprego”
(10.2.1974) revela: “Dom Sebastido Leme adotava, porém, em sua acdo arquiepis-
copal, a norma tragada por Louis Veuillot em 1862: ‘Quando os nossos adversérios
estio no peder, nds lhe pedimos a liberdade, visto ser esta o seu lema; e, ao con-
trario, quando nos assenhoreamos do governo, lha negamos, por ser tal o nosso prin-
cipio...” Entusiasta de D. Sebastidlo Leme, Alceu aplicou, talvez sem o saber, o
preceito de Veuillot ao participar, em 1928, da Comissdo designada pela Diretoria de
Instrucéio co antigo Distrito Federal a fim de rever cartilhas e compéndios de leituras
adotados nas escolas publicas do Rio de Janeiro. Destacou-se, nessa Comissdo, Alceu,
ao recusar os livros do positivista Francisco Mendes Viana, assim se externando em
parecer de 24 de abril de 1928: ‘Discordo inteiramente quando & moral leiga, defeito
grave no livro. As criangas véem nele um mundo de que a religido estd banida,
como inexistente. Primeiros passos para o abalo de todos os preceitos morais contidos
nas histérias.”” Ivan Lins nos relata ainda: “Em janeiro de 1937, ofereci a Alceu
meu livro sobre Benjamim Constant, publicado no ano anterior, e, na dedicatdria,
perguntei-lhe como encarava a Alianca Religiosa planejada por Augusto Comte, tendo
em vista preservar os povos modernos da degradagio a que estio condenados ao
se consagrarem ao progresso material sem cuidarem, na mesma propor¢ao, da cuitura
nioral. Em O Didrio, de Belo Horizonte, de 6 de fevereiro, respondeu-me Alceu,
num artigo intitulado Non Possumus, que ‘entre o sim e o ndo sobre a questio da
divindade de Cristo, a alianca é impossivel’, acrescentando estarem ‘cada vez mais
vivos e serem cada vez mais perniciosos os venenos da impiedade que o Positivismo
concerreu para disseminar pelo mundo moderno, como uma sombra de morte, de
anarquia e de destruigdo’.”
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no Brasil — para a estruturagio ideoldgica e politico-institucional de nosso
Estado autoritario, o qual assumiu certamente a sua expressdo culminante
no Estado Novo.** Realmente, parece-nos que tanto o debate tedrico que

s O proprio Amoroso Lima, mais tarde, em Memdrias improvisadas (1973), diria:
“A minha posi¢do politica em 1933 correspondia as tendéncias tradicionais da Igreja
no sentido da direita” (p. 150). Ao que nos parece, esta correspondéncia estendeu-se
a toda a década de 30 e 40, pelo menos. Isto poderi, de qualquer forma, ser cons-
tatado em seu livro de 1943, O Cardeal Leme, um depoimento. Como se sabe, o
nosso renouveau catholique ganhou énfase especial com a Carta Pastoral de D. Leme,
datada de 1916, definindo-se, dai para a frente, como uma militincia politica aparti-
daria. Foi em torno de D. Leme e da Carta Pastoral que, primeiro Jackson de
Figueiredo ¢ logo em seguida Amoroso Lima desenvolveram e estruturaram uma lide-
ranga catblica leiga em nosso Pais, iniciada efetivamente com a fundagio do Centro
D. Vital e o lancamento da revista A4 Ordem, em 1921/22. Nos anos 30, como se
viu, entre outras entidades, foram fundadas a Agfdo Catdlica Brasileira, a Liga Elei-
toral Catdlica e a Universidade Catdlica. A Carta Pastoral de D. Leme (16.7.1916)
escuda-se nas Enciclicas Papais desde Ledo XIII. D. Leme refere-se ao “olhar inquieto
sobre o estado moral do mundo”, de Bento XV, quando ‘“governos e povos se apar-
tam das normas da sabedoria cristd” e ao “germen de morte que invadiu o organismo
social”. Tudo isso seria causado, afinal, pela “falta de amor entre os homens, o
desprezo da autoridade, a luta injusta entre as diversas classes e a desmedida ambigio
dos bens da terra”. O “supremo remédio” encontrava-se no ‘“‘restabelecimento dos
principios cristdos” (p. 9-11). Analisando a situagdo do catolicismo no Brasil de
entdo, D. Leme assinala a prevalecéncia de um catolicismo majoritirio meramente
formal ¢ ndo de conteddo: “Somos um pais essencialmente catélico... Nio somos,
os catllicos, uma maioria eficiente nos destinos sociais da nag¢fio... nio temos e
ndo vivemos vida catélica.” Prosseguia: “Na verdade os catdlicos, somos a maioria
do Brasil e, no entanto, catélicos nio sdo os principios € os 6rgdos da nossa politica. . .
Da nossa fé prescindem os depositdrios da autoridade... Leigas sio as nossas escolas;
leigo o ensino. Na for¢a armada da Repiiblica, ndo se cuida de Religido... Foge
de todo a agdo da Igreja a indudstria, onde no meio de suas fabricas indimeras a reli-
gido deixa de exercer a sua missio moralizadora.” D. Leme condena entio o “sno-
bismo cosmopolita”, a “fome de prazeres”, os “arranques de voliipia”, os “incéndios
de sensualidade”, as “tempestades de carne”, o desfibramento do espirito, etc. (p.
16-22). E diagnostica: ™“a causa ultima dos nossos males” é a falta de instrucdo
religiosa somada a falta de acdo catdlica (os grifos sido dele) (p. 23-7). Percebe-
se, assim, que as diretrizes basicas da lideranga leiga de Amoroso Lima eram fixadas
pela Igreja Catdlica. D. Leme prossegue, condenando “a ignorincia religiosa em
nosso meio intelectual”, os nossos “literatos anticristios”, “intelectuais indiferentes”,
os “cientistas, filésofos, historiadores, jurisconsultos, politicos, estadistas e sociélogos”
que ignoravam ou combatiam a religido (p. 37-8). Fustiga o positivismo, o darwi-
nismo, o materialismo e a “idolatria da ciéncia” ou a “religido da ciéncia”, mos-
trando a “faléncia da ciéncia” como chave de todos os mistérios e de todas as
coisas; aceitava a ciéncia, mas em seu “justo lugar”. Elogia Joseph de Maistre e
faz um apelo aos intelectuais catélicos brasileiros, os neotomistas que “procuram
confirmar o tomismo pelas conquistas modernas da ciéncia” (p. 42-51, o grifo é
dele). Recomenda “uma cruzada vencedora contra a descrenga que assola e devasta
a organizacdo da pétria” (p. 54). Aponta também para o nosso povo como ‘“vilima
da mais lamentavel ignorincia religiosa”, da “crendice”, do ritualismo, da “supers-
tigio e espiritismo”, assim como do “fanatismo” (p. 54-8). Enfatiza scbretudo a
necessidade da instrugdo religiosa: “De educagdo religiosa depende o futuro da
sociedade e da patria” (p. 65, 92). Isto explicard, a nosso ver, grande parte da
atuagdo de Amoroso Lima (e de outros pensadores e lideres catdlicos, como o
Pe. Lecnel Franca, por exemplo) nos anos 20 e 30 em torno da escola e da politica
educacional, fazendo de ambas um campo privilegiado de sua militincia. Continuava
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empreendeu (através do jornalismo e do magistério), quanto a sua militin-
cia politica (apartiddria) em organismos como a Acdo Catélica Brasileira,
a Liga Eleitoral Catdlica e congéneres, visando o conjunto destas suas
atividades sobretudo (mas nfio exclusivamente, pois que se dirigia também
ao operariado urbano) a mobilizagdo de nossas elites dirigentes, situam e
revelam a importancia do estudo de sua obra para a compreensdo do auto-
ritarismo brasileiro contemporaneo. J4 o mesmo, talvez, nio possamos
dizer de seu pensamento econdmico: & primeira vista pelo menos nada nos
indica que a politica econémica brasileira nos anos 30 e 40 tenha assimila-
do ou realizado qualquer espécie de “distributismo™, Muito ao contrério,
por ser toda a década de 30 (e grande parte da década de 40) um periodo
de depressdo econdmica mundial generalizada, o mais provivel, sobretudo
em se tratando de uma economia dependente e “‘atrasada” como a nossa
de entdo, é que se tenha intensificado o processo de concentragdo de ren-
das no topo da pirdmide social (a “diminuigdo” do “bolo” da riqueza
faria com que os setores ja anteriormente localizados em pontos privilegia-
dos e nevralgicos da estrutura politica de nosso Pais se reservassem a maior
parte das “fatias” minguantes, em detrimento dos setores menos ou nada
privilegiados), com o agravamento conseqiiente das disparidades e desi-
gualdades, tanto ao nivel dos grupos sociais quanto das regides geo-econd-

D. Leme: “Para a geragdo atual, a pregagdo e a leitura; para a geragdo de amanhaj,
a educagiio no lar, a escola e o catecismo” (p. 70). Recomendava a “evangelizacdo
das classes trabalhadoras”, para o que seriam organizadas “missGes” nos bairros
operarios € nos “povoados” (p. 78-9). “A idéia religiosa, fundamento da educagio. ..
a idéia religiosa na formagdo do carater” — reclama ele (p. 88-9). A Escola, “oficial
ou nio, a escola nao pode prescindir do ensino cristdo”, reafirma (p. 96). Pros-
segue: “Se a escola moderna, pois, é o templo da ciéncia, ndo pode deixar de fora
o ensinamento da mais importante das ciéncias: a religido... Nem vale dizer que
o Estado chama a si a educagdo do futuro cidaddao. Niao o pode fazer; incindiria
em tiranica usurpagdo... O ensino educacional é ministrado pelo governo, em
virtude de uma delegagdo das familias” (p. 97-8). Dali, resulta para D. Leme “que
o Estado ndo pode impor ensino leigo, neutro ou o que seja, contra o sentir dos
pais”. E ainda: “Acresce que o ensino leigo é um absurdo” (p. 99-100, os grifos
sdo dele). Pleiteava que fosse cancelado da Constituigio Federal “o contraditério,
monstruoso, hipécrita e quimérico ensino leigo... Embora separado da Igreja, o
Estado niio tem direito a proibir o ensino religioso nas escolas publicas” (p. 101-2,
o grifo ¢ dele). O “minimo que podemos reclamar” (p. 104), esclarece, é a per-
missio do “ensino facultativo” (o que recalmente veio a ser concedido por decreto
do Governo Provisério, em 1931, sendo Francisco Campos o Ministro da Educagio).
D. Leme propde-se lutar: “Em vez de coro plangente, formemos uma legido de
combate. .. enquanto se nao realizam as nossas aspiragdes com respeito ao ensino
religioso, nio havemos de cruzar os bragos... Nés queremos escolas francamente
religiosas” (p. 105). Mencionando que “as Associagbes Catélicas de Mogos” seriam
“as grandes linhas de frente nas batalhas do bem”, conclui: “O que pretendemos
¢ agitar idéias, inspirar iniciativas, alimentar apostolados, despertar dedica¢des”
(p- 112-3, o grifo é dele). Bem mais tarde, em crénica publicada no Jornal do
Brasil (12.7.1973), Amoroso Lima referindo-se as relagSes entre o Estado fascista
e a Igreja. nos anos 30, assinala: “Depois de ter, em 1929, assinado o pacto de
Latrdo... chocava-se o Papa com Mussolini, a propésito da pretensio fascista de
monopolizar a educagio politico-social da juventude italiana.”
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micas do Pais. O projeto — afinal consolidado apds 1937 — de um Estado
Nacional autoritdrio ndo teria certamente outro contetido e significado que
o de — através da centralizacdo politico-institucional e da integragdo so-
cial (por cooptacdo) do operariado (e popula¢des urbanas marginalizadas,
via populismo) e de alguns setores médios (via burocracia) — institucio-
nalizar uma nova composi¢do de classes sociais a partir de uma nova sintese
entre interesses agrérios, industriais e burocraticos. Isto nos parece de certo
modo visivel em 1945, ja ao final do processo, quando, com a “abertura”
democritico-liberal desenhou-se um perfil politico dominante (até pelo me-
nos a elei¢do de Janio Quadros a Presidéncia da Repiiblica) a base da
alianca eleitoralmente vitoriosa em todos estes anos, do ‘“tubardo”, do “pe-
lego” e do “coronel” — estruturada no pacto pessedista-trabalhista. Assim,
enfatizada a importincia do pensamento politico-autoritirio de Amoroso
Lima, minimizada a de seu pensamento econdmico, examinemos a de seu
pensamento pedagdgico, que reputamos de peso e categoria. Sua posi¢do
no debate pedagdgico brasileiro, que assumira entre nds uma ténica mais
vigorosa a partir dos anos 20, é a de um severo combate aos principios
(sobretudo filoséficos) da Escola Nova (merecendo aqui o nome de John
Dewey especial destaque). Amoroso Lima opor-se-4, segundo sua propria
perspectiva, ndo tanto ao problema de métodos da Escola Nova, mas so-
bretudo a sua filosofia de fundo utilitarista e pragmatico. Em Preparagao
a sociologia (1931) assinala: “quanto mais se fala em escola nova, em
escola ativa, em escola funcional, como vindo revolucionar toda a pedago-
gia moderna — vemos crescerem a desorientacdo educativa na mocidade,
a multiplicagdo de idéias contraditérias, a proliferagcdo da mais estranha
flora de paixdes requintadas, que em geral assinala as eras de decadéncia
das civilizagdes” (P. S. p. 26). Reivindica: “A educagdo compete a Familia,
a Igreja e ao Estado” (P. S. p. 205). Em Estudos, 42 série, também deste
periodo, no ensaio “Educacdo e educacionismo”, diz: “O democratismo
escolar crescente é a regra em toda escola moderna. Onde outrora dominava
um monarquismo docente por vezes absoluto, hoje tende a dominar um
anarquismo discente cada vez mais absoluto.” Temia a laicizacdo do ensi-
no: “A usurpacio estatista do direito de ensinar e de organizar o ensino
sem consulta aos direitos familiares é o mais perigoso dos jugos que o
laicismo pretende impor a nossa consciéncia. .. A escola leiga ¢ uma arma
contra a consciéncia da maioria absoluta do pais, que até hoje, apesar de
tudo, se conserva fiel ao credo catdlico” (E. 42 série, p. 225-31). Mostra
que “o grande fator da unidade moral que tivemos, em toda a nossa histo-
ria, foi exatamente o fator religioso” (E. 42 série, p. 248). J4 Debates pe-
dagdgicos (1931) é uma coletinea de artigos de Amoroso Lima, que
discute ai sobretudo a reabertura, durante ainda o Governo Provisorio,
de nossas escolas publicas ao ensino religioso — um dos primeiros de-
cretos (abril de 1931) do Ministério da Educacdo entdo recém-criado e
sob a direcdo de Francisco Campos. Amoroso Lima elogia o decreto resta-
belecedor da liberdade de ensino religioso (que n@o passou sem protestos
de alguns grupos de tradigdo positivista do Rio Grande do Sul, assim como
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de certos liberais e protestantes), ressalvando e reafirmando, no entanto,
sua posi¢do de adversario “dos principios revolucionérios como elementos
de progresso social” (referindo-se a revolugdo de outubro) e pregando
antes a “revolucdo espiritual” como a “dnica revolugdo” valida. O decreto
governamental é por ele considerado elogiosamente como uma “nova
aurora. . . para nossa educag¢do piblica”, “o primeiro passo no caminho da
unica revolugdo que pode salvar a nacionalidade brasileira: a revolucédo
espiritual”, ndo obstante julgd-lo “‘insatisfatério” e incompleto, mas de toda
forma positivo. Para ele, a geracdo de homens que estava no poder em
1931 achava-se ainda imbuida do “6pio laicista”, do “erro laicista de 1891”,
do “absolutismo laicista”: “Durante 40 anos de Republica, geragdes e ge-
racoes se sucederam em nossas escolas publicas, sem que ouvissem falar
jamais em deveres morais ou religiosos, sendo por acaso ou entdo fora
da escola! ... Se a revolu¢do de 1930, em que estiveram empenhadas as
forgas vivas da nagdo em sua maioria (pois os proprios que a combatiam
hid muito que observaram todos os motivos justos que se acumulavam para
desencadear o movimento) se essa Revolugdo de Outubro teve alguma
significagdo profunda na histéria da nossa terra, foi, sem ddvida, a de
mostrar a incapacidade da primeira Repuiblica em formar cidaddos capazes
de construir uma nacionalidade em sua superestrutura politica” (D. P.
p. 67-74, 86-92). A revolugdo de outubro “colocou o Brasil em dispo-
nibilidade”: ““Estamos neste momento mostrando ao mundo se a América
do Sul tem ou nfo personalidade propria. E esse talvez o maior significado
da hora que vivemos” (D. P. Introdugao, p. II). A influéncia norte-ameri-
cana € severamente fustigada por Amoroso Lima: “O século XIX foi o
século dos Estados Unidos. Ndo como dominadores, mas como conquista-
dores do mundo. O sentido americano da civilizagdo coincidiu com o sentido
norte-americano da mesma. E o que esse ultimo significou foi realmente
a dissolugdo da civilizagdo espiritual e particularmente do cristianismo.”
Via, em conseqiiéncia, na “disponibilidade” brasileira de entdo uma opor-
tunidade para afirmarmos nossa “personalidade propria” sob forma de rea-
¢do ao espirito norte-americano, a civilizagdo yankee individualista e pro-
testante. Invoca Bolivar, que teria compreendido e afirmado ‘“‘que s6 os
principios defendidos pela Igreja Catdlica poderiam saivi-la (a Ameérica
espanhola) da anarquia, do desmembramento e da demissdo nacional” (D.
P. Introdugdo, p. III, IV, o grifo é dele, o paréntesis é nosso). Amoroso
Lima faz o elogio do Ministro Francisco Campos, autor do decreto do
ensino religioso, mencionando sua “visdo larga de estadista” e seu “realismo
brasileiro”: **Seu autor, o eminente Ministro da Educagdo, Sr. Francisco
Campos, declarou que era esse o Unico decreto verdadeiramente revolucio-
nario do Governo Provisério. Se entendemos o termo revolugio, no szntido
de reagdo contra o conformismo burgués ou o seu complemento ldgico,
o pragmatismo proletdrio — podemos perfeitamente subscrever a palavra
do ministro. E alias é de justiga deixar aqui registrada a gratiddo que lhe
devemos, todos aqueles que pugnamos pela revolugido espiritualista como
salvagdo contra a revolucio materialista que nos preparam.” O inimigo co-
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mum era o “laicismo democratico”: “A unidade espiritual da nagdo deixou
de ser, para o liberalismo corrente, uma preocupagdo de ordem piblica.
Cogita-se de todas as formas de unidade: a unidade politica e a unidade
juridica, a unidade processual e a unidade fiscal. A {nica unidade que o
liberalismo politico dominante se desinteressa é a unidade espiritual, que
é, entretanto, a base de todas as demais” (D. P. Introdugdo, p. V, VI ¢
XX).#* Além do “laicismo democrético” também o “modernismo agnds-
tico” era alvo de critica, observando a improcedéncia da vinculagdo dos
conceitos de “moderno” e “verdadeiro”: “De modo que de um duplo perigo
devemos procurar defender-nos: da apologia do moderno, por aqueles
que partem do postulado evolucionista do século passado, e da repulsa
ao moderno, por aqueles que ndo distinguiram ainda... o que devemos
defender como eterno no passado € o que devemos eliminar como eféme-
ro”, aludindo aqui a “descaracterizagdo yankista ou soviética” (D. P. Intro-
dugfio, p. VII). O “naturalismo societista” ¢ o “modernismo pedagégico
burgués” da Escola Nova (alude também ao “naturalismo pedagdgico da
‘escola nova’ societista ou individualista™), sfo fustigados: pregavam a
superioridade da sociedade sobre a personalidade (“sendo s6 ela originéria
na fixagdo de direitos e deveres”), enquanto que os catdlicos defendiam a
“superioridade da pessoa humana sobre a sociedade” (D. P. Int. p. IX, XI).
Define a pedagogia catélica — “concepgiio integral da pedagogia”; “é pela
ciéncia especulativa que se encontra o ideal pedagégico e ndo pelas ciéncias
experimentais. . . O ideal moral, portanto, governa o ideal intelectual e so-
cial”. esclarecendo que “a ética, por sua vez, se subordina a teologia”. Expli-
cita: “A educagio religiosa, portanto, é a chave de toda a filosofia, a cién-
cia e a arte pedagdgica.” Na “organizagdo social do ensino e da educagio
nacional” observar-se-ia esta precedéncia: Familia, Igreja, Estado (D. P.
Int. p. XI, XII). Opunha & “pedagogia integral” catdlica, a “pedagogia
pragmatista”, que era aquela que “Dewey sistematizou e cuja base moral
ndo podemos aceitar”. Para Amoroso Lima, Dewey rejeitava “toda consi-
deracao do sobrenatural, do transcendente, do universal e do fixo na vida”
e “errava’” em “atribuir a ética uma origem puramente social” e por “fazer
da utilidade e da satisfacdo individual, os critérios bdasicos da atividade
humana”. A lacuna fatal e fatidica da Escola Nova, para ele, é que esta
pregava um aprendizado a base da “aclo pela acao”, sem um ideal fixo,
transcendente, moral, etc. ¢ assim nivelando-se por “baixo”, no utilitarismo

#  Pelo menos desde 1926, por ocasido da reforma constitucional federal, Fran-
cisco Campos ja dizia: “sé a religido pode oferecer ao espirito pontos de apoio e
motivos e quadros de agio moral regulada e eficiente. A educagdo moral ndo é
mais do que um subproduto da educagio religiosa... O de que precisamos, se preci-
samos de educagdo moral, como ndo se contesta, é de educacdo religiosa”. Propunha
a “restaura¢ao” do “quadro catélico”, justificando que dentre os “quadros tradicionais

de disciplina do espirito humano... é certamente, aquele que mais vem resistindo,
articulado e inflexivel aos grandes temporais da alma contemporinea”. Ver nossa
“Introdugdo ao estudo do pensamento politico autoritirio brasileiro, III — Azevedo

Amaral, apéndice”, RCP jul./set. 1974,
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¢ no pragmatismo (D. P. Int. p. XIII, XIX). A seguir, abre-se no livro
de Amoroso Lima uma série bastante significativa e elucidativa de co-
mentdrios concernentes a declaragdes do Ministro Francisco Campos e de
outros idedlogos. De inicio, referindo-se a uma conferéncia pronunciada
por Campos (publicada no O Jornal de 26.3.1931 intitulada “A Univer-
sidade e a Igreja”), conferéncia esta feita dias apds o langamento, por
Campos, da Legido Mineira (camisas pardas),’® Amoroso Lima aplaude as
declaracdes de Campos, o qual, “com rara coragem e realismo politico,
consignava expressamente algumas reivindicagdes positivas da consciéncia
religiosa brasileira”, ndo sem julgar, todavia, como “meio ambigua” a
maneira pela qual Francisco Campos conceituara a universidade. Ele dis-
cordava do fato de situar-se a universidade como suceddnea da Igreja Ca-
tolica na ‘“‘organizagdo, coopera¢do e constru¢do na ordem do simbdlico
e do espiritual” (palavras de Campos), certamente porque pleiteava que
a propria Igreja é que deveria desincumbir-se diretamente daquela tarefa
através da Universidade Catdlica (fundada, alids, no correr da década).
Amoroso Lima percebia na “ambigiiidade” de Campos um resquicio de
racionalismo cartesiano; opunha-se ele préprio a concepgdo racionalista
da universidade, que afirmaria que “a verdadeira base universitaria é for-
mada pelas ciéncias experimentais ou sociais e ndo mais pelas ciéncias
filosoficas e religiosas”. Esclarecendo que o “inicio do movimento moderno
de secularizagdo universitaria” na Universidade do Rio de Janeiro datava
de 1922, confessa que aceitava as idéias do Ministro Campos sobre a Uni-
versidade ““‘com as necessdrias retificagdes e precisdes” (D. P. p. 7-13).
De toda forma, Amoroso Lima afirma que Campos tivera o “desassombro
de revolucionar o conceito republicano de educagdo”. Mas, no pds-escrito,
confessa-se decepcionado com Francisco Campos, a quem classifica, afinal,
como “eclético” (D. P. p. 17-21). Este “ecletismo” representava para ele
um prolongamento do “laicismo pedagdgico”, referindo-se aqui a univer-
sidade “puramente racionalista e pragmatica” de Campos. Acusa-0 mesmo
de “contaminacdo materialista” ao substituir, na reorganizacao dos cursos
juridicos, a cadeira de filosofia do direito pela de introducdo a ciéncia
do direito, a qual “certamente serd entendida em um sentido meramente

0 Amoroso Lima cita palavras de Francisco Campos ao langar a Legido Mineira
(ver nossa “Introdugdo ao estudo do pensamento politico autoritario brasileiro,
I — Francisco Campos”, RCP jan./mar. 1974, p. 84, nota n® 51): “Ao emergir para
a vida publica, do dominio dos projetos e das conjeturas, a Legido Mineira, como
filha amorosa, teve um dos seus primeiros sorrisos para a igreja, para a pequenina
igreja dos nossos povoados primitivos, para a pequenina igreja dos nossos ante-
passados e de nossa primeira ungdo espiritual — e para a grande Igreja, a Igreja
do Universo, mie da civilizagdo ocidental, ordenadora do espirito moderno... Com
ela nos abragcamos e a ela pedimos o apoio da sua inspiragdo e da sua autoridade,
comprometendo-nos a adotar a sua causa ¢ a nos bater por ela... Em Minas, as
tradigbes constituem o lastro sem o qual as evolugbes e mesmo as revolugdes passam
como estremecimentos superficiais... o presente ird carregado do passado e o pas-
sado. que se destina a durar, exerce sobre o presente a influéncia da sua agdo e da
sua autoridade” (D.P. p. 16-8).
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historico ou socioldgico”, bem como por colocar a cadeira de economia
politica no primeiro ano do curso: “Mas é preciso ler as palavras textuais
do Ministro, para se ver como caminhamos a passos largos para o comu-
nismo, isto é, para a filosofia materialista da vida. ‘A economia politica
passou a ser colocada no primeiro ano pela intuitiva considera¢io de que
a ordem juridica é, em grande parte ou na sua por¢do maior e mais impor-
tante, a expressdo e revestimento da ordem econémica. As relagdes econd-
micas constituindo, como constituem, quase todo o conteido ou matéria
do direito, o fato econdmico passa a ser um pressuposto necessario do fato
juridico. O estudo da economia deve, pois, preceder ao estudo do direito,
0 da ordem econdémica ao da ordem juridica. . .> E o triunfo de Karl Marx!”,
conclui Amoroso Lima. Acrescenta: “As expressdes do Sr. Ministro da
Educagdo poderiam ser subscritas por qualquer marxista. .. E lamentavel,
portanto, que uma orientagdo materialista domine assim a reforma dos
nossos cursos juridicos.” Revela que o proprio Campos ao se referir a sua
reforma educacional como “um estado de equilibrio entre tendéncias opos-
tas” depois de “auscultadas todas as correntes e expressdes do pensamento,
desde as mais radicais as mais conservadoras” evidenciava seu condendvel
ecletismo (D. P. p. 25-8). Parece que o Ministro Francisco Campos sensi-
bilizou-se com a critica de Amoroso Lima, pois este tltimo volta a men-
cionar uma entrevista do mesmo onde afirma que na reforma por ele em-
preendida figurava, na Faculdade de Educacdo, Ciéncias e Letras uma
“se¢do de filosofia e que nessa secdo havera para a Igreja plena oportu-
nidade de promover — ‘a criacdo de cadeiras de filosofia catdlica’”. E
Campos acrescentava: “Ndo assumi nenhum compromisso de transformar
a Universidade do Rio de Janeiro em Universidade Catdlica.” Amoroso
Lima elogia o ministro, a quem chama de “estadista”, mas reafirma o “ca-
rater eclético” e “materialista” de sua reforma universitdria: “Essa deslo-
cagdo dos fundamentos de toda a ordem social, inclusive a ordem juridica
portanto, da filosofia para a economia, é a tese por exceléncia do socialis-
mo cientifico, isto é, do marxismo, e ipso facto do comunismo” (D. P. p.
56-61). Depois de Francisco Campos é a vez de Azevedo Amaral que,
ao se manifestar favoravelmente a reforma educacional promovida por
Campos, afirmara que este tltimo saira “vencedor dos encantos do perni-
cioso perfume do medievalismo pedagdgico”. Para Azevedo Amaral as Uni-
versidades Catdlicas eram uma “sobrevivéncia do medievalismo” e defendia
abertamente o ‘‘pragmatismo universitario”. Amoroso Lima o considerava
um adepto da “sociologia naturalista” entdo em voga nos Estados Unidos,
fruto do “capitalismo cientifico” (D. P. p. 29-31). Azevedo Amaral justi-
ficava a omissdao de estudos filoséficos e religiosos na reforma educacional
“pelo fato de ndo estar o Brasil em condigdes financeiras e sociais, para
‘ornar as suas catedras universitarias com a decoragdo supérflua de uma
cultura sem finalidades praticas no meio social’”. Amoroso Lima responde
que ndo considera ‘‘a metafisica ou a teologia como qualquer ornamento
do espirito” mas antes como premissas para a formagao educacional: “A
ordem ideal ndo € para ndés uma emanagio da ordem real, como quer o
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evolucionismo positivista de que se acha intsiramente penetrado o Sr. Azeve-
do Amaral. Ela tem uma existéncia independente, por si, substancial. ..
A ordem da Natureza é uma emanagdo da ordem do Espirito... Néo
queremos metafisica e teologia para adornar a cabega dos nossos estudan-
tes. E sim para dar-lhes uma base prdtica indispensdvel para restaurar a
ordem do espirito, condi¢do da ordem na sociedade... O Sr. Azevedo
Amaral ainda estd complstamente imbuido do conceito positivista de cién-

(D. P. p. 32-5, o grifo é dele). Refuta este conceito positivista de
ciéncia procurando mostrar que a “posi¢do cientifica” de Azevedo Amaral
“depende de uma posi¢do filoséfica preliminar”: “A concepgdo de ciéncia
que possui o Sr. Azevedo Amaral é uma concepgdo tdo metafisica, como
é a concepgio que nds catdlicos fazemos de metafisica. .. Para nos a
metafisica é a mais real das ciéncias pois estuda o ser concreto em toda
a sua plenitude, se bem que por métodos abstratos” (D. P. p. 40-50, o gri-
fo é dele). Depois de polemizar com Francisco Campos e Azevedo Amara'
Amoroso Lima contesta o “escolanovismo” de Gustavo Lessa (que havia
publicado em 1929 o opusculo Orientagdo da escola ativa nos Estados
Unidos), de Sampaio Déria (entdo Diretor da Instrucdo Publica de Sédo
Paulo), de Lourenco Filho (autor de Ilntrodugdo ao estudo da Escola
Nova, 1930) ¢ Fernando de Azevedo (que realizara o inquérito sobre
a educacdo publica em Sdo Paulo, 1926). Define: “O que distingue exata-
mente a educacfo de base religiosa da educacdo de base socioldgica, como
a que defends a escola de Dewey, seguida pelo Sr. Gustavo Lessa, é que a
finalidade espiritual governa toda a educagdo... Nés, catdlicos... julgamos
que o sociologismo de Dewey e seus discipulos é insuficiente e superficial.
Nio basta preparar o individuo para a sociedade. .. No6s mantemos uma
sujeicao relativa do individuo a sociedade, mas submetemos um e outra,
individuo e sociedade, a uma finalidade suprema que excede os limites do
efémero ¢ do relativo... A sociedade ndo é para nds um fim e sim um
meio. . . A escola ativa sem uma filosofia ativa, isto é, religiosa da educa-
¢do leva fatalmente ao materialismo pedagégico. como de fato comega a
fazé-lo.” Alude ao “empirismo psicolégico” de Dewey: “Nado € apenas
pelo substancialismo filoséfico que nés catdlicos temos de lutar neste
mundo que pensa poder viver sé de aparéncias. Temos também de lutar
pelo substancialismo pedagdgico, que atribui a educacio finalidades con-
cretas segundo uma sdbia hierarquia de valores, dos mais relativos aos
mais absolutos. . . O sociologismo de Kerschensteiner, de Dewey de Natorp
esta fazendo a pedagogla moderna retrogradar a pedagogia pré-crista sobre-
tudo romana, quando o bem do Estado era a lei suprema e o Imperador
era ‘Divus’! ... A divinizacdo do Estado ¢ da Comunidade, pelos peda-
gogos da ‘escola nova’, e que o Fascismo estd querendo estender a toda
sua concep¢do do Estado, nos reporta a 25 séculos atrds” (D. P. p. 110-
31, o grifo é dele). Fustiga, em conseqiiéncia, o ‘“neopragmatismo”, o
“postulado evolucionista e naturalista implicito que governa todo o pensa-
mento dessa pedagogia pseudocientifica™ e a “filosofia materialista” “sub-
repticia” da Escola Nova. Referindo-se a Lourenco Filho. afirma: “Seu
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cientificismo desarticula toda a ordem dos conhecimentos e toda a variedade
das atitudes filosoficas, partindo de dois postulados errados, isto é, que a)
a ciéncia experimental domina a filosofia e b) que a ciéncia moderna
¢ determinista.” Propondo, afinal, repudiar a filosofia da Escola Moderna
e aproveitar os seus métodos, conclui: “todo esse naturalismo pedagdgi-
co. .. sacrifica toda a finalidade transcendental do homem as suas finali-
-dades parciais e imediatas; e prepara apenas o caminho para a pedagogia
comunista” (D. P. p. 146-64, o grifo é dele). Em Respondendo a obje¢ées
(1931), coletdnea de artigos publicados no O Jornal e inseridos em Peda-
gogia da Escola Nova juntamente com textos de outros autores, Amoroso
Lima limita-se a repetir as suas criticas sustentadas em Debates pedagigicos
(talvez este dltimo seja mesmo uma ampliacdo daqueles artigos). Ressal-
tamos apenas aqui a sua alus@o critica ao “yankismo pedagégico” de
Gustavo Lessa, a sua afirmacdo da “divinizagdo do Estado” pelo escolano-
vismo e uma referéncia ao Brasil: “O pouco que somos, ainda devemos
a essa educagfo cristd, que foi a criadora de todos os nossos valores so-
ciais. intelectuais e morais, ao longo de toda a nossa histéria. .. O Brasil,
no que tem de melhor, ainda € filho da pedagogia cristda” (R. O. p.
38-9). Em Politica (1932), Amoroso Lima qualifica o Manifesto dos pio-
neiros da educagido nova, entdo recentemente lancado, de “monstruoso’,
afirmando que cste documento nada mais queria do que “consagrar defi-
nitivamenie a destituigdo da familia como sociedade educativa” e pede,
como reacdo ao referido documento que considerava de influéncia norte-
americana, uma “rétria de cariter brasileiro” (P. p. 133)%* Revelando que
aquela data o Brasil possuia cerca de 67% de analfabetos, conclui. muito
a maneira de Oliveira Vianna: “Porque essa alma profunda da nacionaii-
dade nido precisa saber ler e escrever para s:r humana e brasileira. . .
Sempre tive uma grande inclinagdo por fazer a apoiogia dos analfabeios. . .

51 O Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova é datado de marco de 1932. Con-
forme esclarece Fernando de Azevedo, seu redator, este documento nio foi “causa,
mas efeito” de “um movimento de renovagdo educacional, cujas origens, no pais,
remontam aos primeiros anos posteriores a guerra de 1914-1918”, cujo ponto alto
se manifestaria no “decénio de 1926 a 1935, que constitui a fase mais fecunda, e
também a mais tempestuosa desse movimento de idéias e de realizagGes”. Enumera
como frutos do movimento a fundagdo, no inicio dos anos 20, da Associacdo Bra-
sileira de Educagdo, a qual empreenden uma série de Conferéncias Nacionais de
Educagdo (o Manifesto teria resultado da IV Conferéncia, realizada em dezembro
de 1931), a realizacio de reformas educacionais em alguns estados, como Minas
Gerais (sendo entdo sen promotor o Secretirio de Estado Francisco Campos. cujo
elogio é feito por Fernando de Azevedo em termos de “largueza de vistas”), no
Distrito Federal, Bahia, Espirito Santo, Pernambuco e Cear4, antes de 1930 e depois
da Revclugdo, em Sdo Paulo, quando se elaborou em 1933 um Cédigo de Educacéo.
A Revolugdo de 30 é considerada positivamente: “A Revolugiao de 30, removendo
obsticulos e desbravando o terreno, ndo sO facilitou, por varios modos, o desenvol-
vimento ¢ a propagacdo dessas idéias como também abriu perspectivas a obras de
reconstrugiio, em todos os dominios no plano racional.” Fernando de Azevedo cita,
em apoio, Azevedo Amaral, a quem qualifica de “notdvel jornalista”: “Essa revo-
lugao, a maior que registra a nossa histéria, foi indiscutivelmente, nas palavras de

Pensamento politico brasileiro 75



Pois bem, essa massa de brasileiros analfabetos é que conserva as nossas
mais puras virtudes de alma” (P. p. 143-4). A frente, dird que no interior
de nosso Pais o “carater brasileiro ainda nfo se desvirtuou” (P. p. 242).
Em Introdug¢io a economia moderna (2. ed. 1933), reafirma sua critica
a Escola Nova que, segundo ele, suprimiria “toda cultura espiritual em
beneficio da instrugdo pragmatica e imediata” (I. E. M. p. 96). Em No
limiar da Idade Nova (1935), menciona os Estados Unidos como modelo
de nosso escolanovismo por sua indole pragmdtica e sobre o papel da
mulher na sociedade, afirma: “A civilizacdo burguesa fez da mulher ‘uma
boneca’. O feminismo e a civilizagdo proletdria querem fazer da mulher
‘um homem’. O que o Cristianismo ensina € que a mulher € acima de tudo
Mulher” (L. I. N. p. 173-7). Da tribuna e da imprensa (1935) retne,

Azevedo Amaral, ‘0 movimento que até hoje maior agitagio produziu na estrutura
da socie_dade brasileira’.” Prossegue Fernando de Azevedo: “Mas, como a mentalidade
revolucionaria dos préprios chefes, civis e militares, da revolugio e dos novos diri-
gentes da politica do pais se apresentava, nesse como em qualquer outro setor,
hesn‘ante entre os diversos caminhos a seguir, 3 procura de rumos e sem programas
precisos, foi reconhecida por todos os educadores. .. a necessidade de um Manifesto”,
visando “uma nova politica educacional”. Assinala: “Fra uma bandeira que se
devia erguer, nas novas batalhas, de que ja se travavam as primeiras escaramugas, e
para as quais se mobilizavam, nos redutos do conservantismo, as for¢as organizadas da
reagdo.” Mostra que a Constituinte de 1934, por sua vez, incorporara ‘“alguns dos
principios essenciais da nova politica educacional”, mais tarde suprimidos pela Cons-
tituicdo de 1937. Define o Prof. Fernando de Azevedo os propésitcs do movimento
escolanovista: “Pois ndo é certo que a civilizagio técnica e industrial acarretou uma
modificagio intrinseca das condigdes sociais da vida do homem, e ndo s6 de seus
estilos de vida como também de sua mentalidade ou de sua maneira de ver, pensar
e reagir? O que pregamos até entdo, por cerca de 10 anos, nio era a adaptagio
constante do sistema educacional a evolugio do mundo e da sociedade em que
vivemos, e em que as ciéncias e as suas aplicacdes técnicas assumem importincia
cada vez maior e tém um papel decisivo na economia e na cultura nacional? Podia-
mos concordar em parar dentro da escola, quando o mundo, em torno dela, ji
passava por transformagoes, bastante sensiveis para serem percebidas por qualquer
observador mais atento, € que prenunciavam outras ainda mais extensas e profun-
das? ... Todos os nossos esforgos se haviam concentrado, nas diversas iniciativas
que tomamos, em formar o homem novo para um mundo novo, em transformar o
aparelhamento educacional em um instrumento capaz de contribuir para qus a
cultura, o saber... nio seja privilégio de minorias nem instrumento de opressio, mas
um beneficio ao alcance de um numero cada vez maior e um fator poderoso de
libertagdo tanto da ignorincia e das superstigdes como da miséria e da escravidio

sob qualquer de suas formas.” O sistema educacional tradicional brasileiro é criticado

como “artificial”, “verbalista”, “concep¢io burguesa”, “literaria”, etc.: “Na época em
que se langou o Manifesto... o que tinhamos diante de nds, era um sistema con-
solidado de concepgdes e de idéias ~— um sistema escolar, arcaico e ultrapassado,

mas relativamente organizado e coerente, que se procurava combater e destruir, para
para se por em seu lugar outro mais ajustado as novas condigées de vida social,
econémica e cultural... Num clima politico em que predominavam as forgas da
estagnagio, e, depois da Revolugdo de 30, as da desordem e do tumulto, a elite dos
educadores cumpriu o scu dever e mostrou-se a altura do tempo e de sua missdo.”
Referindo-se aos problemas de sua geragdo — ‘“‘sob a dupla pressio esmagadora da
crise universal e da maior crise por que passou a Repiblica, com a revolugio politica
de outubro” — e a “complexidade trigica dos problemas postos pelas sociedades
modernas”, assinala Fernando de Azevedo, entre outras revelagdes de interesse:
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entre outros textos, uma série de discursos que Amoroso Lima pronunciou
como paraninfo em gindsios ¢ outros estabelecimentos de ensino naqueles
anos. Nestes discursos ele enfatiza, em geral, a “hora sombria” que o Brasil
atravessava, os “males” que pesavam sobre a “nossa civilizacdo” e a “pre-
cocidade exagerada e o envelhecimento prematuro” do brasileiro: “O mo-
mento que vivemos é tdo grave, direi mesmo tdo tragico... Nascemos
velhos! Nascemos com a alma cansada e desiludida! . .. filhos de uma raca
ainda ndo formada, em plena ebulicdo de tendéncias e de correntes contra-
ditérias! ... a tragédia da minha geracao” (T. L. p. 27, 43-5, 63). Procla-
ma seu repidio a mocidade “moralmente indiferente, politicamente absen-
teista, preocupada com a vitéria na vida préatica, o diploma, a riqueza,
o prazer”. Exalta, em nosso passado, as figuras dos bandeirantes e dos
missiondrios — a ‘“‘audacia e heroismo” dos primeiros e a “santidade” e o
“espirito de sacrificio” dos dltimos. Pede a “redignificacdo da vida publica”
através da acgio catdlica, fora dos quadros do utilitarismo burgués. O
objetivo era fazer do Brasil “a maior nagfo catdlica da nova cristandade
do século XX (T. I. p. 28-31). Convocando a juventude para uma “revo-
lugdo espiritual” — “reagdo desassombrada contra os erros do mundo” —
aponta os males a evitar ¢ a combater: o “imediatismo” (o pragmatismo,
o utilitarismo, o “carreirismo”, etc.), a “tirania do instinto” (a “indiscipli-
na da carne”), a “indiferenga” (“sorrir do bem e do mal”, egoismo, etc.)
e o “espirito revolucionério” (a utopia comunista materialista: “agdo con-
tra o passado, contra a patria, contra a familia, contra a Igreja, contra
Deus”). A “revolucio espiritual” combateria, assim, a “indiferenga religio-
sa”, a “neutralidade politica”, o “laicismo pedagdgico” e o “individualis-
mo econdémico” (T. I. p. 55-56). Prossegue: “Quando vemos o descalabro
do ensino, as reformas que se sucedem sem se cumprirem, a baixa do senso
moral, a proliferagdo de uma literatura meramente escandalosa, a miséria

“Trocamos, enfim, o romantismo estéril pelo idealismo pratico e, por isto, fecundo.”
O Manifesto diria: “O desenvolvimento das ciéncias langou as bases das doutrinas da
“nova educagdo” “cientifica” e “técnica”. Quanto & nova politica educacional —
“reconstrugao educacional do Brasil” — define-a como ‘“‘um c6digo em que inscreveu,
com as teorias da nova educagdo infletidas para um pragmatismo reformador, um
programa completo de reconstrugdo educacional... Ora, nio podia permanecer
inalterdvel um aparelho educacional a cuja base residia. uma velha concepgao de
vida, na sua rigidez classica, numa época em que a inddstria mecnica aumentando
a intensidade, transformou as maneiras de produgdao e as condigdes de trabalho, e,
criando esse fenémeno novo da urbanizagio precipitada da sociedade, acelerou as
modificagdes nas condi¢gdes e nas normas da vida social a que correspondem varia-
¢oes nas maneiras de pensar e de sentir € nos sistemas de idéias e de conceitos.
Era preciso, pois, examinar os problemas de educagio do ponto de vista, ndo de
uma estatica social... mas de uma sociedade em movimento; ndo dos interesses da
classe dirigente, mas dos interesses gerais”. O nosso escolanovismo enfatizava a edu-
cagio como uma fungdo essencialmente piiblica, realizada e supervisionada pelo
Estade (sem monopdlio estatal, no entanto), a laicidade do ensino (“que coloca o
ambiente escolar acima de crengas e disputas religiosas, alheio a todo dogmatismo
sectario”), sua obrigatoriedade e gratuidade, a unidade da fun¢do educacional, a
sua autonomia, descentralizagdo, etc. Para o texto do “Manifesto dos Pioneiros” e
mais informacgdes valiosas, ver A educacdo entre dois mundos (1958), de Fernando
de Azevedo, de onde foram extraidas todas as citagbes desta nota (p. 41-95).
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das classes pobres e 0 egoismo do luxo, as revolugdes politicas sucessivas,
o descalabro financeiro, o assalto comunista, destruidor consciente de toda
civilizagdo cristd, com a cumplicidade de uma burguesia suicida. .. somos
inclinados a crer que realmente o mundo piorou.” O “problema funda-
mental da sociedade” seria entdo o ‘‘problema religioso” e apesar de tudo
assinalava aqui, nos anos 30, uma reagio positiva em nosso Pais, o que
ndo ocorrera nos dois primeiros decénios do século. Aconselhava aos jo-
vens: “sede positivos ou mesmo negativos, mas nio neutros” na ‘“era de
sangue, luta e trepidacio social que hoje vivemos”. Completava: “Néo é s6
o Brasil qus espera que cada um de vés cumpra com o seu dever. E toda
a civilizagdo ocidental, ameacada, em seu seio e fora de si mesma, pelos
mais impiedosos inimigos que até hoje tentaram destrui-la.” Reclamava
dos jovens “o compromisso solene de serdes fiéis aos vossos deveres iniludi-
veis para com a vossa classe, para com a vossa patria, ¢ para com a vossa
Igreja”. Este compromisso, esclarece Amoroso Lima, era um ‘“dever com
a burguesia” — o de “regenera-la” “por dentro”: “Nio desespero da bur-
guesia. Ndo creio que esteja condenada a desaparecer. . . Mas asseguro-vos
que so voltando a disciplinar-se, inteiramente, pela razao” é que poderia
sobreviver (T. 1. p. 71-8). Falando aos estudantes de Sdo Paulo exalta a
“heranga racial” deles e as quatro “virtudes paulistas” — ingredientes ne-
cessarios a ‘“‘revolucao espiritual”: “a pertinacia, a sobriedade, a disciplina
e a discricdo”. Recorda as “virtudes de agdo” dos bandeirantes, afirmando
que “estamos hoje em dia vivendo um momento social em que, mais do que
nunca, precisamos cultivar em nés as virtudes da agdo. .. A era que vivemos
nao ¢ uma era de paz ¢ de concdrdia. E 2o contrdrio, uma época de vio-
léncia e de discordia. .. hora das mais dramadticas transformacoes sociais
do mundo”. Isto exigiria ‘“sobriedade”, “ascetismo”, “ordem e cossdo”,
“discricdo”, “dominio de si”, “capacidade de concentragdo, de agdo, de
coordenacao de esforcos e de iniciativas” (T. I. p. 83-9). Amoroso Lima
faz a apologia, para os jovens, da “acdo das grandes perscnzlidad:s hama-
nas sobre o curso da histéria”, personalidades “que mudam o curso da his-
téria pela coragem de reagir contra o determinismo e a covardia perante os
acontecimentos”, Ilustra com os exemplos da Itilia, da Alcmanha, da
Austria e da Peninsula Ibérica. Elogia Mussolini como o “homem que, em
12 anos, deu a Itdlia ordem, restabelecimento das relacoes com a Igreja,
educagdo moral, civismo, equilibrio econémico e financeiro, enfim, o presti-
gio, no mundo. de uma nagio que parecia decadente e secunddria. . . Tudo
isso se conseguiu pela vontade de um homem e pela sva fidelidade 2s exi-
géncias da alma italiana”. Hitler € visto como chefe de um “movimento
exaltado de recomposi¢do nacional e moral”. Elogia Dollfuss, na Austria;
Salazar, Antonio Sardinha e o “integralismo lusitaro”, em Portugal e Gil
Robles, na Espanha. Estes eram “alguns exemplos, dos mais modernos que
vos oferece a historia dos nossos dias e que vos apontam os modelos que
tendes a seguir e o caminho que tendes a trilhar”: “Entrais na mocidade,
com um duplo dever evidente a cumprir: afirmar a vossa personalidade
e ser fiel a alma do vosso povo.” Concluia: “Sao os homens fortes que
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governam a histéria e os acontecimentos s6 conduzem os tibios e incapa-
zes.” Pouco a frente, no entanto, procura atenuar seu culto as personalida-
des “fortes”: este culto estaria condicionado a Fé, a Deus e a Igreja, sem
0 que acabaria por resultar na “egolatria” — a “F¢é cristd como base” do
culto da personalidade e da Nagdo. Os bolchevistas, por sua vez, sdo con-
siderados “barbaros”, “hostes brutais”, “barbaros asiaticos”, “novos hunos”,
somente comparaveis a Atila e a Gengs Kahn (T. 1. p. 95-108, o grifo
¢é dele). Na analise de nossa “nacionalidade em formacdo” Amoroso Lima
reafirma: “é nas pequenas cidades e nos campos do interior que estd o
cerne da nacionalidade, é 14 que palpita o coracdo da patria”, sua “forga
moral”. J4 os nossos “litordneos” teriam os seguintes “defeitos”: “exotis-
mo” ou “cosmopolitismo”; “acessibilidade excessiva as modas ideoldgicas”;
“urbanismo... o ar viciado e cosmopolita das grandes capitais” (T. L.
p- 102-4).5* Aos estudantes paranasnses condena o ‘“espirito moderno”

52 Em Estudos, 4% série, dissera: “A superioridade da vida rural sobre a vida urba-
na, a multiplicidade das culturas, a modicidade das fortunas individuais e a simplici-
dade consciente dos costumes privados, a solidez dos lagos familiares, a importancia
capital do sentimento religioso, esses e outros tracos fundamentais de uma civilizagdo
propriamente brasileira e cristd vamos encontrar todos indicados ou iniciados nessa
aurora da nacicnalidade no planalto de Piratininga” (p. 300). E significativo como
Amoroso Lima procurava “ressuscitar” o Sio Paule tradicional e agrario dentro do
Sio Paulo industrial e moderno. Ha pelo menos um outro texto dele, datado de
1932 — “Tragos da psicologia do povo brasileiro” (incluido mais tarde em “Huma-
nismo pedagdgico”, de 1944), onde ele menciona as “grandes familias psicoldgicas”
do Brasil. ou seja: a do litoral ¢ do sertio, a da cidade e do campo e a do Norte
e do Sul. O homem do litoral, segundo Amoroso Lima, por seu cosmopolitismo, era
o responsavel pelo ‘confusionismo mental” e pela “instabilidade social” do Brasil.
Nc litoral, onde dominava o “espirito progressista”, a “tendéncia ao progresso”’, é
que se encontravam os “brasileiros yankizados”. Este mesmo litorinec, no entanto,
era ‘“desinteressado” economicamente: “A avidez no ganho é rara no brasileiro autén-
tico, mesmo no litoraneo.” Mostrava, ainda, que “é o litoral, no Brasil, que leva o
Brasil para a frente e leva-o, muitas vezes, em desordem e sem critério” (H.P. p. 94-9).
Ja o “homem do sertio” seria dotado de “reserva natural”, de “desconfianga”, de “es-
pirito mais intenso de brasilidade”, qualificando-o de “rotineiro”, “conservador”, imbui-
do de “espirito de ordem” e de “tenacidade”. Cita Machado de Assis como exemplo
de nosso homem do litoral e Euclides da Cunha, como o do sertao (H.P. p. 99-101).
Quanto a nossa cidade, teria sofrido a influéncia do cosmopolitismo a européia no
século XIX e do cosmopolitismo yankee, no século XX, enquanto que o0 nosso campo
era um repositorio de tradicionalismo (H.P. p. 102-3). A frente, esclarecera: “Esse
deslocamento de interesse da Europa para a América é um dos sinais tipicos da
mais recente evolucio intelectual brasileira.” Enquanto que estivemos sujeitos, no
século XIX, a influéncia da Inglaterra, j4 a Republica operara nossa “mudanga” para
a influéncia norte-americana, comandada por Joaquim Nabuco e Rio Branco (H.P.
p. 176). Em texto de 1939, também incluido em Humanismo pedagdgico (1944),
sdo constantes as alusdes de Amoroso Lima ao nosso povo como “eminentemente
conservador e amigo das situagGes estiveis e duradouras”: “Somos tradicionalistas
sem esforgo. Esta no sangue... O prestigio do passado é muito grande entre nés. ..
Somos uma na¢do de vida paternalista.” O brasileiro seria “ficil de ser governado,
facil de ser ensinado, facil também de ser plasmado”. Tudo isto, no entanto, teria
o seu lado negativo, pois que ‘toda essa massa em ebulic¢do & ficil presa de auda-
ciosos e dissimuladores”, apontando, como nossos “defeitos”, a “inconsisténcia poli-
tica — o mimetismo... facil sedugdo do estrangeiro” e o perigo do “separatismo
latente” (H.P. p. 125-30).
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ou de “libertagio do passado” como ndo sendo outra coisa sendo a “simples
entrega a superficialidade natural & nossa raga e ao utilitarismo importado
de outros povos atuais e vitoriosos”. Os adeptos da “modernizagdo” de nosso
Pais seriam os “negadores préticos da espiritualidade nacional”: “Procuram
construir o Brasil novo, nas bases de um plano consciente de reforma social
e mental. Mas o fazem pervertendo a hierarquia natural dos valores e
transformando o Espirito num simples fendmeno acessério a rzalidade subs-
tancial da matéria. Gragcas a Deus se processa, entre 0s proprios novos,
uma sadia reagdo, no triplice plano da consciéncia religiosa, da a¢do catd-
lica e do interesse cultural.””* Constata o “renascimento religioso” no Brasil

"% A modernizagdo institucional ndo foi, certamente, uma bandeira do nosso pensa-
mento catdlico militante como, no caso, Amoroso Lima — uma de suas expressdes
mais auténticas e “oficiais” — ao contriario, por exemplo, de Francisco Campos,
Oliveira Vianna ¢ Azevedo Amaral — os trés ideblogos até agora estudados por
nés. De uma maneira geral a modernizagio para os paises coloniais, semicoloniais
ou dependentes (periféricos) equivalia (no periodo histérico que abordamos, isto é,
de meados do século XIX até o final da II Grande Guerra — 1945) a “ocidentali-
zagdo”, ou seja, a “eleger” como modelo politico-institucional-econémico a ser
“imitado” ou simplesmente “assimilado” historicamente a médio ou longo prazo, as
instituicdes dos povos anglo-saxdes ou europeus ocidentais. Os movimentos nacio-
nalistas nos paises periféricos assumiram, ao menos, duas modalidades, dois estilos,
ambos buscando, afinal, “enfrentar” e “‘afirmar-se” perante as nag¢les € povos hege-
monicos e dominantes (os anteriormente mencionados): a) um nacionalismo “radi-
cal”, tradicionalista, anticosmopolita, que simplesmente ‘“recusava” e “resistia” ao
modelo céntrico moderno, tomando, ao contridrio, como ponto de referéncia mitico
para mobilizagdo popular o préprio passado histérico legendario de seu Pais, anterior
a dominagio e/ou subordinagdo. Este nacionalismo xendfobo e radical, veiculado por
castas, manifestava-se sobretudo sob forma de fanatismos religiosos e messidnicos,
sustentados em formas econémicas arcaicas; b) um nacionalismo “moderado”, “mo-
dernizante”, que, ao contrario do anterior, procurava abrir-se aos padrdes ¢ ao mo-
delo institucional dos paises dominantes e céntricos, assimilando-o o mais possivel,
como a Unica forma vidvel e pragmatica de “crescer” e desenvolver-se, visando, a
longo prazo, ‘“‘emparelhar-se” com as referidas nagGes e povos “adiantados”. O na-
cionalismo “moderado” visava, em suma, instrumentar-se e aparelhar-se com as fer-
ramentas e as armas dos préprios paises dominantes e hegemoénicos para fazer-lhes
face, colocando-se a “altura” deles. No Brasil, a auséncia de uma civilizagio pré-
cabralina de um lado, e de outro o nosso modo de inser¢io do mercado mundial,
como pais monocultor fornecedor de produtos primdrios e matérias-primas, tornan-
do, assim, “débil” a nossa infra-estrutura econOmica, impediu qualquer tipo domi-
nante e historicamente representativo de nacionalismo “radical” e messidnico (ainda
mais que nossas préprias camadas populares eram “estrangeiras”, isto é, africanas
e/ou mestigas e portanto invidveis de mobilizagdo) e favoreceu, ao contririo, a pre-
dominédncia de um nacionalismo moderado e modernizante. Desta forma, a nossa
“debilidade™ e vulnerabilidade econdémica, a inexisténcia de formas de produgio
autarquicas ou semi-autarquicas e a inexisténcia de uma tradi¢gio popular mitica
firmemente enraizada, possibilitaram e aceleraram a nossa abertura e assimilagdo do
capitalismo ocidental em expansdo, que aqui penetrou sem encontrar obstaculos
sérios e profundos. Como idedlogos deste nacionalismo modernizante poderiamos
incluir Oliveira Vianna, Francisco Campos, Azevedo Amaral, entre outros. J4 Alberto
Torres evidenciaria certos resquicios de nacionalismo “radical” com o seu modelo de
agrarizagio do Brasil, seu anticosmopolitismo, etc. Possivelmente o integralismo, com
seu “indianismo”, também venha a se enquadrar neste tipo de nacionalismo xen6fobo
e anticosmopolita. Amoroso Lima, enfim, en: fungdo do universalismo do pensamento
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e assinala que “a mocidade de hoje € socidvel e militante”. Adverte: “O
sentido da nossa civilizagdo américo-latino é intelectual ¢ n3o econdémico.
Nao € na base da técnica e sim da cultura que temos de organizar a nossa
sociedade” (T. I. p. 111-3). As alunas do Colégio Sacré-Coeur de Marie,
diz: “Sois filhas de uma classe social sobre a qual pesam as maiores res-
ponsabilidades nos males de que sofre o mundo inteiro”, e alerta para “a
necessidade inadidvel de uma revolugdo espiritual que os salve da revolugio
social barbarizadora”. Adverte: “o maior dos erros a evitar, pela geragio
feminina deste terceiro decénio do século, na classe social a que pertence,
¢ a vida ociosa e vazia, a vida sem uma dedica¢do humana e uma finalidade
social superior. .. Procurai o meio de servir a alguma bela causa. Procurai
o meio de ser dteis aos que sofrem. Procurai o meio de colaborar na defesa
da civilizagdo crista em perigo” neste “mundo desespiritualizado em que
vivemos”. Ressaltava, no entanto, que a participacdo da mulher na vida
fora de seu lar “pode ser um desastre ou uma salvagdo” (T. I. p. 118-22,
o grifo é dele). O Estado Liberal é responsabilizado pelo surto do escolano-
vismo no Brasil: liberal-democracia — “sem doutrina filosofica, sem finali-
dade social uniforme, a ndo ser a prépria existéncia das opinides, e, por-
tanto, sem critério seguro de selecdo”, a Escola era uma “verdadeira salada
cultural, um bric-a-brac juridico, onde todas as correntes ideolégicas se
acotovelavam” num “confusionismo mental”, Assinalava mesmo o inicio do
“materialismo juridico” nas nossas escolas de direito, afirmando que “¢ o
Estado Liberal que oficialmente prepara os seus proprios destruidores. . .
Nesse ponto, pois, a nova escola vem apenas agravar a situagdo e abrir,
para a mocidade brasileira, mais uma fabrica de imperialismo soviético e
de negacdo nacional”. Face a isto, indaga se os catdlicos teriam o “direito
de cruzar os bragos” diante destes “laboratérios de explosivos sociais, que
vdo insidiosamente preparando toda uma geragdo que amanhd quererd
transformar o Brasil numa sucursal do México ou da Russia” (T. I
p. 187-8). Eis como Amoroso Lima compreendia o “espirito universitario”,
diferente do “liberalismo” e do “socialismo universitario”: “A unidade de
ideal, que deve ser a formacdo das elites dirigentes de um determinado
povo, tanto na ordem social como na ordem cultural e na ordem moral
é outra condigdo sine qua non para a existéncia de um espirito universita-
rio. . . S6 a Universidade Catélica podera desenvolvé-lo aos poucos, reagmdo
contra a nossa péssima inclinagdo natural contrdria ao espirito corporati-

(T. I. p. 191-3, o grifo é dele). Da mesma forma que Francisco
Campos (Pela civilizagdo mineira) e Oliveira Vianna (Pequenos estudos
de psicologia social), Amoroso Lima exalta a “civilizacdo mineira” e seu
“papel fundamental e altamente benéfico na formagdo material e moral

catélico, se ndo podia ser incluido entre os xenéfobos, também nio se ajustava aos
“modernizantes”, dado o seu anticosmopolitismo, seu reptidio ao capitalismo modernc
yankee, etc. Seria, assim, talvez, mais apropriado situi-lo dentro de um nacionalismo
conservador e tradicionalista (mas ndo xendfobo), a meio caminho entre os dois
tipos j4 mencionados.
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da nacionalidade”, ressaltando a “posicdo esttratégica” de Minas, sua “pure-
za nativa”, sua ‘“‘serenidade de humanidade cristda”. Minas Gerais “é forga
no presente, como fiel da balanga politica, como elemento de equilibrio
entre as tendéncias opostas que separam o Norte do Sul, como verdadeiro
centro da unidade brasileira”. E, de forma que reputamos bastante signifi-
cativa para a compreensdo da conjuntura politico-ideolégica do Brasil nos
anos 30, assim explicava o papel de Minas: “E for¢a ainda no futuro,
como fonte das virtudes que deve orientar o sentido da nossa civilizagao. . .
Na encruzilhada em que estamos entre uma civilizagao crista, de base espi-
ritual, e uma civilizagdo pagd, de base humanitdria ou econdmica, yankista
ou soviética, encontramos em Minas a grande reserva de qualidades morais
e tradicionais necessarias para seguirmos o caminho verdadeiro e fugirmos
as desnacionalizagdes pragmaticas ou revolucionarias.” Minas Gerais ser-
viria, assim, de barreira ao ‘“‘cosmopolitismo desnacionalizador” que “inva-
dia” o Brasil (T. I. p. 259-64)."* O escolanovismo ¢ também criticado

“t A visio conservadora e tradicionalista de Amoroso Lima fazia-o situar o papel
pclitico de Minas Gerais no contexto nacional como uma espécie de contrapeso ¢ de
freio ao empuxo galcho (positivista) e paulista (economicista, pragmatico, vankista,
etc.). E realmente parece-nos que a politica mineira vem desempenhando, por agdo
ou per omissio histdrica, o papel indicado por Amoroso Lima. A atuagdo mineira na
Alianga Liberal, na conspiragiio revolucionaria de 30, no Governo Provisério (Mi-
nistério Francisco Campes), na Constituinte de 1934 (Presidéncia Anténio Carlos)
e Camara dos Deputados (Presidéncia Pedro Aleixo), a Constitui¢io do Estado Novo
e a reforma juridico-institucional (Ministério Francisco Campos), a politica educa-
cional estadonovista (Ministério Gustavo Capanema), a interventoria Benedito Valada-
res (garantindo com permanente fidelidade politica a “retaguarda” de Vargas), depois
o Manifesto aos Mineiros (1943) e o posterior udenismo (1945) (ao qual, aligs,
aderiu Amoroso Lima na campanha presidencial brigadeirista), tudo isto tem cons-
tituido, a nosso ver, um permanente “‘fundo de reserva” para a estabilidade institu-
cional e o equilibrio conservador do sistema politico brasileiro contemporaneo. A po-
litica mineira tem funcionado assim como uma espécie de redutor politico no
fogo cruzado dos inGmeros vetores que vém empurrando o pais para a moder-
nizagio (pelo menos desde 1930). O texto mais expressivo de Amoroso Lima
sobre o papel de Minas, alias, foi produzido antes deste, ja citado. Referimo-nos
aquele intitulado "A alma de Minas e a revolugdo espiritual”, em Estudos, 42 série.
Aqut ele descreve, de inicio. o “estado de espirito” que entdo reinava em nosso Pais
a partir da I Grande Guerra e da Revolugio bolchevique: “Vemos, assim, a nossa
instabilidade de carater, a nossa falta de tenacidade nas decisdes, o individualismo
cadtico, a tendéncia a inércia, a indiferenca diante dos problemas fundamentais da
vida; a mesticagem de raga e de espirito, o galhofismo sistematico ou entdo a gra-
vidade macambuzia; o artificio em que temos vivido de institui¢des inadaptaveis, de
literatura desenraizada, de aspiragdes curopéias; a falta de coesdo entre as classes,
as distancias geograficas, os males da natureza somando-se aos males da gente: a
raca feia e combalida... tudo isso e tanto mais ¢ ¢ que vemos em nés quando
caimos em nés. como vimos caindo ultimamente desde que ousamos ter um poucc
mais de coragem.” Aludia ainda a “nossa brutalidade, a nossa mesticagem, a nossa
barbaria”, afirmando que “somos também um povo de distrofismo mental”. A causa
deste “pessimismo”. segundo nos explica, estava no “novo estado de espirito que se
apoderou do mundc depois da guerra” e “‘especialmente depois da revolugio” (refe-
ria-se a 1914-18 e a 1917). E que “diante desse estado de espirito universal, diante
desse orgulho que cada povo vem tendo de sua libertagdo do passado, de seu dina-
mismo para o future, de seu dominic sobre a natureza, de sua forga de talento, de
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tomando-se como alvo o Prof. Anisio Teixeira (entdo Diretor da Instrugido
Publica do Distrito Federal), o qual, segundo Amoroso Lima, manteria
aqui intercimbio com a Embaixada dos Estados Unidos. Para ele, Teixeira
bater-se-ia pelo “ar viciado pelo racionalismo &rido, pelo cosmopolitismo
desnacionalizador, pelo paganismo de uma instrugdo apenas da razdo e dos
sentidos, de uma educagdo sem alma, sem raizes, ressecada de metodologia
e com uma finalidade, se a tiver, das mais perigosas e suspeitas” (em Indi-
cagdes politicas, de 1936, ele qualificara a pedagogia de Anisio Teixeira

técnica, de organizagido social ou militar, diante desse espetaculo de Forga e Soberba,
nés olhamos também para ndés mesmos. E assim que tiramos a casca de civilizagdo
de duas ou trés grandes cidades — e essa mesma muitissimo relativa — o que
vemos é um pais inerte e imenso, sofrendo de gigantismo no corpo e megalomania
no espirito! E a conseqiliéncia é inevitavel: a negagdo de si mesmo, pela vergonha
do confronto. O remédio aconselhado é um sé: repidio do passado e imitagdo das
solugdes extremas.” Estas “‘solugdes extremas” seriam ou a “revolugdo social” (to-
mando-se a Russia como modelo) ou a “revolugido técnica” (tomando-se os Es-
tados Unidos como modelo). Amoroso Lima define-se: “E contra ambas essas
solugdes que sempre me tenho insurgido.” Propde, ao contrario, a “revolugao
espiritual”, a ‘‘reagdo religiosa” para a “reintegragio da nacionalidade em seus
fundamentos essenciais”. E aqui entra Minas Gerais: “Nessa revolugio espiritual,
que serd uma sintese de nossas reagdes contra os males de que estamos sofrendo,
penso que devemos contar vivamente, esperangosamente com o que s¢ pode chamar
— a alma de Minas.” “Explicita: “Essa alma de Minas seri um dos fundamentos
morais de nossa salvagdo. Ela que guarda até hoje, a0 menos em seus elementos
mais puros, essa fidelidade aos principios orginicos de uma civilizagdo bem nossa —
o espirito de familia, o cavalheirismo, a hospitalidade, a fidelidade a palavra, o de-
sinteresse {inanceiro, a simplicidade de vida, o recato feminino, a dogura de trato,
o sentimento de respeito... essa ‘alma de Minas’ estd destinada a ser um dos
segredos de nossa renovagdo nacional.” Repudiando as afirmagdes de que Minas re-
presentava, ao contrario, o “espirito de atraso, o passadismo inerte, o obscurantismo
e o preconceito”, “inimiga do progresso”, Amoroso Lima afirma que “Minas nio
é uma sobrevivéncia do passado”, mas sim ‘“uma das maiores esperangas do nosso
futuro” no combate ao “cosmopolitismo comodista” que comegava entio a ‘“desca-
racterizar” o Pais (Estudos, 42 série, p. 19, 30, 178-84, os grifos sio dele). Mais
tarde, ja ao final da II Grande Guerra, Amoroso Lima escreverd todo um livro
— Voz de Minas (1944), onde atribuird a Minas a fungdo de “denominador comum”
de nossa nacionalidade: *“Nido escondo a minha simpatia pela concepgdo mineira de
vida. Nao oculto as afinidades que encontro, em mim mesmo, com O que V€jo e
sinto na alma de Minas... esse triplice papel de compensacdo, de equilibrio e de
moderagdo é, em grande parte, o papel de Minas no Brasil. O amor da liberdade. ..
é também o que podera fazer, um dia, de Minas Gerais o baluarte da nova demo-
cracia brasileira, que porventura venha a sair de um mundo em ruinas e sobretudo
das lutas do socialismo e do individualismo contemporineo” (Voz de Minas, p. 10
e 13, os grifos sao de Amoroso Lima). Afirmaria: “Dai ser exato dizer-se que
Minas é uma grande forga conservadora... S6 é possivel viver porque as coisas
essenciais nio mudam. A vida nio é a mudanga. A mudanga é a morte. A vida é
a imutabilidade. A vida é conservagio” (V.M. p. 44). A sociologia de Minas: “Os
valores sociolégicos que predominam, portanto, em Minas, sdo os valores: de segu-
ran¢a e ndo de risco, de permanéncia e nao de passagem, de intensidade e nio de su-
perficie, de tradicdo e ndao de progressismo” (V.M. p. 113). Acrescentaria: “Minas
nio tem a supersticdo do progresso, essa religido do mundo moderno... Sua vida
se passa sob o signo da continuidade, da fidelidade e da temperanga” (V.M. p. 217,
219, os grifos sdo dele). E ainda aqui assinalaria os trés aspectos mais tipicos da
“alma mineira”: “O primado dos valores morais, o senso doméstico da sociedade, e
o valor da personalidade humana” (V.M. p. 224). A “missdo” de Minas: “Minas
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e Fernando de Azevedo como ‘pedagogia pré-soviética”, p. 60; quanto a
Fernando de Azevedo, dira: “Ja em S. Paulo, foi dada a reitoria do
Instituto de Educagao, na Universidade, ao Sr. Fernando de Azevedo, que
cada vez mais se mostra inimigo declarado dos catdlicos”, p. 160; tam-
bém em O espirito e o mundo, de 1936, referir-se-a as “maos demolidoras
dos ‘pioneiros’ anisianos, que se apoderaram da instrugdo publica entre nos”,
p. 287 (T. I. p. 264-5)."> A seguir elogiard um discurso do Presidente

tem uma missic a cumprir no Brasil e no mundo contemporaneo. Essa missio é de
ordem preservativa, reformadora e compensatéria... Minas deve figurar, perante o
Brasil, como o espelho de sua consciéncia. E a raiz. E a ancora. E a conservagio
do que nos ficou de bom. E a preservagio de nossa brasilidade tradicional... Pois
defender o passado, defender as origens, defender a tradicdo ndo é, de modo algum,
impedir o progresso. E impedir os desvios. E impedir a ruptura. E evitar os saltos
no escuro. Minas é a voz do bom senso” (V.M. p. 227-8, os grifos sio dele). E fi-
nalmente: “A Minas cabe, pois, a missdo de preservadora do passado, de reformadora
das influéncias cosmopolitas que vio levando o Brasil para o indistinto ou a servidio
moral e finalmente de compensadora de todos os desequilibrios extremistas” (V.M.
p. 235, os grifos sio de Amoroso Lima).

>3 Anisio Teixeira, em A educacio e a crise brasileira (1956) referindo-se aos anos
20 e 30, assim se expressa: “Nos fins da década de 20 a 30, parecia, assim, que esta-
vamos preparados para a reconstrugio de nossas escolas. A consciéncia dos erros
se fazia cada vez mais palpitante e o ambiente de preparagfio revoluciondria era
propicio a reorganizagdo. O pais iniciou a jornada de 30 com um verdadeiro pro-
grama de reforma educacional. Nas revolucbes, como nas guerras, sabe-se, porém,
como elas comegam mas ndo se sabe como acabam. A primeira fase daquela jornada
caracterizou-se por impeto construtivo e por um esforgo singular pela recuperagio da
escola... Menos do que a expznsio quantitativa, lutamos por melhorar a quali-
dade de ncssas escolas. Todo o movimento era pela reforma de métodos e pela
implantacio de novos tipos de educagdio. Surgiu a Universidade... Numa segunda
fase, a reagdo e um confuso tradicionalismo infiltraram-se, com pertinicia € nio sem
éxito. trazendo para a educagfio resultados paradoxais. O estado de espirito defen-
sivo. que se apoderou da sociedade brasileira. interrompeu aquele impeto renovador.
Afrouxaram-se as suas resisténcias ao que, embora aparentemente tradicional, ja se
mostrava a melhor consciéncia do pais prejudicial a sua formagido € ao seu progresso.
Houve uma espécic de livre passe indiscriminado para tudo que fosse ou se rotulasse
de tradicional e uma vigorosa hostilidade a tudo que fosse ou parecesse ser novo.
E a educagio — que fora sempre o setor mais sensivel para a luta entre o novo e
o velho — constituiu-se o grande campo para a derrota do que ja havia de melhor
no pais em resisténcia e espirito de reconstrugio. Entramos em uma fase de con-
descendéncia para com cs defeitos nacionais, que raiou pela inconsciéncia. Confun-
dimos dissolucio com expansdo” (p. XII, XII e XIV da Introdugio). E ainda:
“Durante certo periodo o conflito entre os dois tipos de escolas médias — o popular
e profissional e o académico e de ‘classe’ nem chegou a se inflamar. Era antes um
dualismo do que um conflito. Acomparhava. alids, uma divisio corrente na Europa,
scbretudo na Franga. com o ensino para a “clite’ € o ensino para o povo, 0 ensino
para a chamada ‘classe dirigente’ e o ensino para os dirigidos. As duas escolas
coexistiram de certo modo pacificamente, até a década de 20 a 30, quando comegou
a se processar a ‘revolugio’ brasileira, que ainda continua... Nesse periodo é que
cemega o pais a sentir as contradigdes de todo o sistema recebido ou imitado pas-
sivamente do estrangeiro. Numa das escolas se pretendia educar a mente e noutra
as milos — como se vivéssemos numa sociedade em que uns trabalhassem e produ-
Zissem e outros apenas gozassem e contemplassem” (p. 65). Teixeira também avalia
negativamente a politica pedagdgica do Estado Novo. pelo excesso de centralizagio
e uniformizaciio que teria, afinal, esterilizado a educagdo: “Embora niio se possa
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Vargas “numa fazenda de Minas Gerais” e ao transcrever-lhe as palavras —
“no culto das instituigdes, que constituem os dois mais sélidos fundamentos
da unidade de nossa patria: a religido e a familia”, dira: “Esse é o caminho.
Essa a boa orientacdo que pode dar ao Estado brasileiro um fundamento
solido e justo, tdo racional como nacional.” Paralelamente ao seu.combate
ao escolanovismo, assinala os progressos do ensino religioso no Brasil, sua
evolugdo do laicismo para o sistema consagrado na Constituicdo de 1934 —
a “volta do ensino religioso catdlico”, o qual estaria dando “a instrucio
publica primaria e secundaria, um pouco de unidade moral e religiosa”.
E advertia: “Para que haja unidade politica é preciso que haja unidade
ética. E para que haja unidade moral € mister que seja cada vez mais forte
a unidade religiosa”, esclarecendo que ‘‘as instituigdes vao ser o que foram
os homens que as animarem” (T. 1. p. 320-3). Em O espirito e 0 mundo
(1936) menciona uma “mudanca de tatica” do comunismo — a ‘“‘neobar-
baria comunista” — que, se anteriormente apelara para a violéncia subver-
siva, entdo passara a ameagar o “liberalismo da burguesia culta” ja no
campo da “cultura” pela infiltracdo das idéias, assinalando, em consegiién-
cia, a “desagregacdo cultural da nossa civilizagdo. .. processada sub-repti-
ciamente sob a forma de liberalismo ou de autoritarismo politico, diviniza-
¢a0 do individuo ou divinizagdo do Estado”. Amoroso Lima pede um “Es-
tado Liberal disciplinado”, a base da ‘‘restauracdo dos valores espirituais”,
condenando “todo este pedantismo que agita os discipulos de Dewey ou
Kilpatrick™ e a tendéncia ao “‘abuso da liberdade” que envolvia os postu-
lados da Escola Nova (E. M. p. 282-97). Finalmente, ja nos anos 40, em
sua introducdo a Noite de agonia em Frangca (1941), de Maritain, ele
ainda reafirma sua perspectiva anterior, criticando Dewey, cujo ‘“beliavio-
rism” € “tanto ou mais materialista do que a ‘dialética’ marxista dos russos,
o neo-hegelianismo gentiliano dos fascistas ou a mitologia neopaga de Ro-
senberg” (N. A. F. p. 33). Finalmente, em 1944, Amoroso Lima publica
Humanismo pedagdgico, onde retne textos produzidos de 1931 a 1943.
No preficio, datado de junho de 1943, cle declara ser “axioma” que "o
homem nasce corrompido e nao € a sociedade que o degrada. A educagao
¢ que aperfeicoa o homem, quando orientada como deve ser a partir da
renovacdo pela Agua e¢ a terminar na renovagdo pelo Espirito”, tendo a
“Pessoa Humana” como “centro ¢ razdo de ser da sociedade” (H. P. p.

considerar que o pais, mesmo no periodo em que passou pela coqueluche fascista,
tenha sido integralmente totalitario, o espirito das leis do chamado Estado Novo foi
o da mais extrema centralizagio, uniformiza¢iio e mecanizagdo da administragdo pu-
blica. Jogando com as aparéncias modernas da tendéncia concentracionista do po-
der... e falando um jargio pseudocientifico de ‘racionalizagdo de servigos’, o Estado
Novo elaborou um conjunto de leis centralizadoras e uniformizadoras na organizagio
poiitica, juridica e administrativa do pais, como, talvez, nio tenhamos tido nem
sequer na colonia” (p. 103). Alude. a seguir, a “fdria uniformizante e centralizante”,
afirmando que “durante oito anos viveu o pais nessa paradoxal amarquia provocada
pela centralizagio das fungbes-fins e conseqiiente competicio dos que detinham as
fungdes-fins, junto aos que detinham fungOes-meios, para conquistarem um lugar ao
sol, nos grandes e extraordinarios planos unificados e¢ formais da nova administragio
‘cientifica’ do pais. Todo o periodo transcorreu nesse pandemodnio...” (p. 105-7).
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7-8). Fixa uma posi¢do antitotalitaria: “Hoje em dia o espirito totalitdrio. . .
tentou também absorver o préprio Homem. .. para entrega-lo ao dominio
do jogo cego dos instintos e ao determinismo inflexivel das servidées so-
cioldgicas, sob o nome de Raca, Nagdo, Classe ou Estado” e assinala que,
ao contrario do que muitos pensavam, nao havia ainda passado “a era da
educagdo no lar” (H. P. p. 9-10, os grifos sdo dele). O “totalitarismo
pedagdgico” “insinuava-se”, segundo Amoroso Lima, tanto nas nagoes
totalitdrias quanto nas democraticas através da absor¢ao, pelo Estado, da
Escola, enquanto que a ‘“Pedagogia Cristd”, em reagdo a isto, procurava
“trabalhar pela educacdo das familias e dentro desta para a alma da vida
familiar que é — a “Mulher” (H. P. p. 11). Fixa entdo os “principios ge-
rais” da Educagdo: “19 A educacio existe para o homem e ndo o homem
para a educagdo. A educagdo é um meio e ndo um fim.” “2? A educagido
tem por fim levar o homem a plenitude de sua humanidade. .. a educagao
€ uma ciéncia e uma arte”, esclarecendo a seguir que “o trabalho, a cultura
e a oragdo formam como que trés graus sucessivos do aperfeicoamento do
ser humano. E todos trés sdo momentos da sua educagdo completa... A
oragdo é, portanto, a plenitude do trabalho e da cultura. A cultura tende
a terminar naturalmente em prece, como o trabalho tende naturalmente
a terminar em cultura”; “39 A educagfo prepara o individuo para a comu-
nidade e esta para a pessoa”, mostrando que “‘a pessoa, no homem, é o
que ele tem de imortal, de unico, de diferente de tudo mais: sua alma
substancial, seu destino eterno, sua realidade extratemporal. A pessoa é o
que o homem possui de divino”; “49 A educagdo hierarquiza as atividades
naturais e sobrenaturais do homem. . . A educagéo é, pois, a0 mesmo tempo,
obra iumana e divina. E s6 assim, incluindo em seu campo de ag¢io a ordem
natural e sobrenatural, ¢ que pode alcangar os seus fins de extrair do homem
a sua ‘humanidade’ completa”; “5¢ As autoridades educativas sdo, na or-
dem natural, a Familia e o Estado; na ordem sobrenatural, a Igreja; em
ambas — a Pessoa” (H. P. p. 16-26, os grifos sdo dele). Reclamava o
combate simultdneo ao “materialismo pedagdgico” que “mutilaria” o homem
no que este possui de mais essencial “e prepara as inteligéncias para as
maiores desordens pessoais e sociais”, assim como as “heresias pedagdgi-
cas” do “estatismo” e do ‘‘antiestatismo educativo”, este altimo em suas
formas liberais ou mesmo teocraticas, buscando, antes, um “equilibrio” na-
tural (H. P. p. 24-8). Quanto ao Brasil, visando o Plano Nacional de Edu-
cagdo, entre varios “principios especiais”, elc sugeria: “Toda educagdo
no Brasil, deve ter em vista manter a unidade nacional... a unidade na-
cional ndo suprime e apenas integra as variedades regionais. .. é preciso
combinar harmoniosamente a autonomia pedagdgica dos Estados com
a autoridade centralizadora da Unido”, e ainda: “Para alcangar os seus
fins, individuais e nacionais, deve a educa¢dio no Brasil ter um carater:
personalista, doméstico, corporativo, cristdo... Toda forma de educagio
que contrariar esses postulados desserve a formagiao ¢ Brasil e do bra-
sileiro.” Enfatizava: “E preciso defender, na civilizagao brasileira, o sentido
doméstico que ela sempre possuiu e que vive ameacado e mesmo corrom-
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pido, por uma importa¢do desastrosa de falsas ideologias que s6 visam
ferir o Brasil em suas fontes vivas. . . Para isso é necessario que a educagao,
longe de ser uma substituicio da Familia pelo Estado ou pela Escola, seja
uma exaltagdo da Familia” (H. P. p. 32-6, o grifo é dele). Amoroso Lima
reafirma sua critica ao Manifesto dos Pioneiros, de 1931, qualificando-o
de “infeliz manifesto”, buscando criar uma “finalidade nova” para a edu-
cagdo orientada para o “materialismo filoséfico” através do “‘absolutismo
pedagégico”. Menciona, a propésito do manifesto, seu “materialismo biold-
gico”, seu “sociologismo evolucionista”, “antiespiritualista”, “filosofia bur-
guesa da Educagdo”, “pedagogia burguesa” preparadora da “pedagogia tota-
litaria”, aludindo ao “absolutismo do Estado Pedagogo”, fruto de uma “bur-
guesia inconsciente”, adversaria da educagido familiar. O manifesto era “anti-
cristao”, “antinacional” e “antiliberal”, além de “antinatural”, “antifamiliar”,
“anticorporativo” e “anticatolico” (H. P. p. 41-8). Para ele, em sua cosmo-
visdo catdlica, os “espiritos em liberdade comecam, pouco a pouco, a es-
quecer as condi¢des e as premissas da ordem social: o ‘sagrado’, o ‘justo’,
o ‘legal’, o ‘dzcente’, o ‘respeitdvel’. .. Alastrou-se o delirio pela técnica
¢ pelo progresso material”, advindo dai a destruicdo das “bases morais e
espirituais” da sociedade moderna no “mais desbragado pragmatismo libe-
ral”: eram as “idéias loucas”, destruindo as “idéias sabias” (H. P. p.
49-52). Somente a “restauracdo da Escola Integral”, dentro da “filosofia
integral da Educagdo”, onde a sabedoria é definida como “a inser¢ao do
divino no humano e a ascensdo do homem a Deus”, poderia “salvar o
mundo dos maleficios da pedagogia comunista”, assim como da pedagogia
fascista ou nazista, também estas dominadas pela “subordinagdo da Educa-
¢ao a Politica” (H. P. p. 80-3). A titulo de “indicagGes culturais” para
uma politica educacional em nosso Pais, sugere “a formacdo da massa, pelo
ensino primario, a formagdo das elites das massas, pelo ensino profissio-
nal; a formagao das classes médias e em geral das massas evoluidas, pelo
ensino secundario; a formacdo enfim das elites intelectuais pelo ensino
superior”. As classes médias sdo qualificadas por Amoroso Lima como o
*“tronco da nacionalidade™ e por isto mesmo, “do ensino secundario depende
a estabilidade das nagdes. porque prepara a massa viva dos pequenos diri-
gentes locais, das ‘pequenas autoridades’ de que falava Le Play, chave da
permanéncia vital de um pais” (H. P. p. 143-4). Quanto ao ensino supe-
rior, “sempre foi e continua a ser das elites que saem os homens que mol-
dam a figura de um pais” (H. P. p. 144). Em texto de 1935, menciona
que “a cultura moderna” se processa “‘sob o signo do equivoco”, dado seu
“ilimitado ecletismo”, seu ‘“lirismo liberal”, seu “pluralismo socioldgico”,
combatendo ele a liberdade de cédtedra. O conceito liberal de Universidade
¢ rejeitado por “equivoco, arbitrdrio, perigoso e insuficiente. . . Toda forma
de ‘humanismo’ que nao reconhece essa soberania de Deus é uma inversdao
da hierarquia natural do Universo e uma forma de naturalismo e de mutila-
¢do das coisas” (H. P. p. 181-8). Para Amoroso Lima o verdadeiro “es-
pirito universitario” seria uma modalidade de “espirito corporativo”, uma
“justa reagdo contra o individualismo por muito tempo reinante. E o espi-
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rito corporativo na ordem cultural” (H. P. p. 191). Em seu discurso de
posse no cargo de Reitor da Universidade do Distrito Federal, em 1938,
exclama: “Ora, uma Universidade ¢, antes de tudo, uma disciplinadora da
Inteligéncia. . . Pois bem, pér ordem nas inteligéncias é a primeira condigéo
para pOr ordem nas ruas.” Adverte: “O problema talvez maior de nossa
terra é o proprio problema do século — o das aristocracias. .. J4 é tempo
de trazer do ostracismo o espirito aristocrdtico. E mostrar a sua atualidade,
a sua necessidade, a sua correspondéncia ao espirito do nosso tempo.
Dia-a-dia se mostram as massas mais incapazes de trazer ao mundo a paz
e a prosperidade. .. S6 a Selecdo de idéias e de valores poderd vencer cssa
obra letal da indistin¢do de idéias e de valores. Ora, o espirito de selegdo
¢ o tnico auténtico espirito aristocratico. .. O século XX serd o da selegdo
cultural das elites, proletarias, culturais e morais” (como se vé, ele pro-
curava conceituar aristocracia com “selegdo qualitativa” em consideragdo a
“principios morais” — um conceito muito semelhante aquele que Oliveira
Vianna, apds 1945, desenvolvia para o termo elites). Em conseqiiéncia,
pleiteava um renascimento da metafisica, um renascimento religioso, anti-
socialista, anticomunista, antiutilitarista, “antiestatalista totalitario” e anti-
positivista. “Ensinar é civilizar. .. e civilizar é espiritualizar, portanto hu-
manizar. . . Deus é sempre. .. o Valor que mede todos os valores” (H. P.
p. 198-201, 233-8, o grifo é dele).

7. Pensamento sociolégico

Como a economia e a pedagogia, também a sociologia — “ciéncia subor-
dinada a psicologia e a moral” (P. S. p. 170) — estava condicionada pela
ética, informada pela metafisica neotomista. Em Preparacdo & sociologia
(1931), citando Maritain, afirma que a sociologia ndo é uma “filosofia
pratica”, mas sim a “parte pratica da teologia que de fato compete regular
nossas agoes”. A condi¢do para se “construir uma ciéncia da sociedade”,
por sua vez, seria afastar a sociologia do “naturalismo”, aproximando-a
da metafisica. E advertia, criticamente: “E se nds observarmos com um
pouco de atengdo quase tudo o que hoje corre mundo como sendo ciéncia
social. veremos que ndo € mais do que empirismo social puro ou pura
metafisica social, quase sempre naturalista® (P. S. p. 9-11). Em Estudos,
5% série, 1930-1931, dizia: “Toda sociologia moderna, de Comte a De-
wey. .. ¢ uma metafisica que se ignora” (E. 52 série, p. 287). A “concep-
¢ao cristd da vida”, esclarece, abarca o natural e o sobrenatural numa
visdo integrada, totalizante e toda ciéncia que permanece no natural (como
0 naturalismo, o agnosticismo, o positivismo, o kantismo, o materialismo,
etc.) € incompleta, falha e intrinsecamente falha. A sociologia cristd é
qualificada como “objetivismo aristotélico-tomista, pré-cartesiano e pds-na-
turalista”: “Deus, que € a Inteligéncia em si, fonte e meta de toda ordena-
¢ao intelectual dos seres” (P. S. p. 11-6). A sociologia cristd é individualis-
ta, organicista e finalista: “A vida social é quantitativamente diversa da
vida individual e ndo qualitativamente. Ela possui uma realidade prépria,
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mas ndo um modo de ser essencialmente distinto. O que vale, portanto,
para o individuo, vale para a sociedade e se nés em filosofia ou em peda-
gogia procuramos o homem todo e nao apenas o homem natural, o homem
material, assim também na sociedade devemos procurar a sociedade toda,
em sua realidade natural e em seu destino espiritual. .. O fenémeno social
¢ apenas uma parte da substdncia social e completa” (P. S. p. 18, o grifo
¢ dele). Define a sociologia neotomista como um “substancialismo socio-
16gico”, como “cristianismo social” ou “sociologia finalista ou integral”.
Extrapola sua posicdo sociologica para a politica: “Na realidade social de
nossos dias, bem como na doutrina socioldgica, os dois grandes pélos huma-
nos sao Roma e Moscou, o Vaticano e o Kremlin” (P. S. p. 18-20). O
combate seria entre a “sociologia determinista” e naturalista (o positivismo,
o marxismo, o materialismo, etc.) e a “sociologia finalista” cristd. Vati-
cinava: “Tudo indica que a tarefa dos homens de amanhi... ndo serd
arruinar de novo a fisica, mas restaurar a teologia para equilibrar o mundo
dos conhecimentos. .. O naturalismo filoséfico querendo reagir contra a
hipertrofia do abstrato, caiu na hipertrofia do concreto, que ji nos vai
asfixiando™ (P. S. p. 24). Enquanto que o “naturalismo sociolégico” fazia
da sociedade “um fim em si”, “deificando-a”, convertendo assim “o relativo
em absoluto”, e advertindo qus “a sociedade burguesa do naturalismo
socioldgico tende geralmente para o suicidio”, pois que o “naturalismo so-
ciologico se realiza logicamente no comunismo, que é a sua expressdo
iniegral ¢ o termo d: sua evolugdo”, a sociologia crista, “finalista ou inte-
gral”, pretendia ‘‘restabelecer o equilibrio perdido na concepgio da socieda-
de como do individuo... dar ao homem a sua dignidade perdida”. As
demais, seriam ‘“sociologias unilaterais” (P. S. p. 27-30). Revela que “o
objeto de toda ciéncia é a ordem”, tanto a “ja existente” como a “ainda
ndo existente”: “A sociologia é, portanto, uma ciéncia normativa e pratica,
que conhece para agir e ndo apenas para conhecer. E a ciéncia... que
ordena os atos de nossa convivéncia social. .. A sociologia, portanto, é ao
mesmo tempo ciéncia filoséfica, positiva e pratica. .. a sociologia faz parte
das ciéncias morais ¢ n3o das ciéncias naturais. A base da sociologia nao
¢ mais a biologia. . . e sim a ética” (P. S. p. 31-6, o grifo é dele). O pro-
gresso ¢ considerado mais sob uma perspectiva individual e moral do que
social e politica: “Nio hd, portanto, no homem o progresso necessario. . .
No homem, o progresso é a perfeicdo dessa vida interior, (espiritualidade),
pelo desenvolvimento de sua racionalidade e pela eclosdo de uma vida
superior. . . Liberdade e espiritualidade s3o, portanto, os dois elementos
que caracterizam o progresso individual humano™ (P. S. p. 47-8). A partir
do “sentido ético” de progresso, Amoroso Lima distingue entre progresso —
“movimento de ascensdo dos seres vivos” e evolugdo — “movimento de
transformagdo dos seres animados ou inanimados”, mostrando que a socie-
dade poderia ter evoluido sem ter progredido (P. S. p. 48-9). Enfim, o
homem atual, perdendo o senso da sobrenaturalidade e da espiritualidade,
teria perdido o “sentido da vida”: “a finalidade sobrenatural do homem,
que explica a sua verdadeira natureza, governa toda a sua vida natural e
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explica o sentido do seu progresso individual” (P. S. p. 50-1). Cita Ma-
ritain: “Civiliser c’est spiritualiser’”; o “principio de espiritualizagdo é que
depura e eleva, tanto o ser humano individual como o ser social” (P. S.
p. 54-5). Entendido o progresso como “perfeicdo” da vida interior espiri-
tual do homem, este é tomado como “medida da sociedade e ndo a socie-
dade” como medida do homem. Assim, “a sociedade progride para fornecer
aos homens as condi¢des indispensaveis ao seu progresso individual. Ne-
nhum progresso social, portanto, se pode buscar com qualquer sacrificio
de um progresso individual.” Explicita: “Trés condi¢des primordiais sdo
necessdrias para o desenvolvimento desse progresso social: a cooperagio.
a ordem e a continuidade... A wunidade € portanto a primeira condicio
de sociabilidade progressiva. .. A autoridade é a segunda condicao” (P. S.
p. 55-8, o grifo é dele). A sociologia catdlica, em suma, deveria fornecer
normas de agdo que favorecessem o unico “‘remédio” possivel para a neces-
saria “reacfo espiritual”: “a restauracdo de uma metafisica sadia, que venha
restabelzcer o equilibrio entre essa massa de ciéncias dissociadas e sem dono
que hoje vivem a multiplicar-se cegamente pelo mundo” (P. S. p. 69-77).%
Partindo da “sobrenaturalidade” e “espiritualidade” do homem — funda-
mento da metafisica socioldgica “integral” cristd — reconhece que o “‘fato
social é a base da estrutura social”, mas afirma em conseqiiéncia que o
“homem € o nicleo do fato social”. Dai sua critica conseqiiente a toda
esta espécie de materialismo e de positivismo — ao “antropologismo socio-
l6gico” — seja em suas formas mesologicas, etnocéntricas ou biologistas,
pois que todas considerariam o homem “unilateralmente”, apenas como
um ente “naturalista”, “mutilado” portanto de sua natureza divina e espi-
ritual: “o individuo existe para a sociedade, a sociedade existe para a
pessoa, a pessoa existe para Deus — eis a hierarquia que defendemos”
(P. S. p. 97-103). Nesta perspectiva individualista, a formacao (sociali-
zagdo) do homem torna-se a peca fundamental e ai surge a familia como
“o primeiro circulo de expansdo da vida social”. A idéia é que “‘o homem

56 Dentro da logica da sociologia cristd “integral” e ‘“finalista”, isto significa, certa-
mente, que o sacrificio que a sociedade ndo poderia impor ao individuo, obstaculi-
zando seu progresso, seria, afinal, o de cercear-lhe a vivéncia religiosa (e no caso
de Amoroso Lima a vivéncia catdlica), pois que somente esta é que poderia promover
seu “progresso”. Uma vez que o “progresso” (e ndo a “evolugdo”, que se referia
mais ao material, as condigbes materiais de existéncia) era de éssencia interior e
espiritual, a sociedade e o Estado que ndo o favorecessem na ivinica forma em
que ele podia se realizar, isto é, pela ética e pritica religiosa cristd, seriam ipso facto
condenados e repudiados como “tirdnicos”, frustrando seus fins especificos precipuos
e intrinsecos de promoverem o “bem comum”. Conseqiientemente, a unidade (ordem
e cooperagdo) e a autoridade (continuidade) da sociedade e do Estado seriam con-
di¢bes, premissas, para o “progresso” ético dos individuos. Como, por outro lado, a
sociologia catdlica ndo admitia de uma maneira geral as revolugdes politicas, que
tinha como manifestagcdes de “soberba” e de “loucura” do homem (a nio ser, como
vimos, quando realizadas pelas prdprias autoridades situadas dentro do Poder, contra
tiranias “insuportdveis”), resultava que a sociologia catélica definia-se como defen-
sora, in limine, da ordem, da unidade e da autoridade estatal, em concreto, isto &,
do Estado vigente, en situation.

90 R.C.P. 1/75



atinge a sua finalidade por meio de sociedades parciais e sucessivas”, ou
seja, a familia, a escola, a corporagdo profissional, a nagfo e¢ a Igreja, ¢ a
sociologia cristd orientaria a integragdo destas “sociedades parciais”, cola-
borando com o Estado (“Etico-Corporativo™) nesta tarefa (P. S. p. 103-10).
A “sociologia finalista” aceitava a diversidade e a “distingdo das classes”
sociais, que eram classificadas em agricola (encarnando a ‘“‘autoridads”
e a “tradicdo”), industrial (o “progresso civil” e a “liberdade politica™),
proletaria (“justi¢a social”) e espiritual (“elevagdo da personalidade”).
Enquanto o “individualismo defende a concorréncia das classes” e o socia-
lismo a “luta de classes”, a “sociologia cristd... nem aceita o pluralismo
de classes, do individualismo liberal. .. nem aceita 0 monismo socialista”.
A “pluralidade de classes € um bem. Deve persistir”, explicita, mas ndo em
concorréncia: “De modo que uma sociedade cristd se deve basear numa
multiplicidade de classes, na variagdo e graduacdo entrz elas, mas regu-
lamentada por um poder superior a todas que € o Estado” (P. S. p. 110-3,
o grifo ¢ dele). Amoroso Lima incluia entre as medidas a serem adotadas
pelo Estado os “saldrios familiares”, o “amparo a pequena propriedade”,
o “voto” e os “conselhos familiares”, o ‘“sindicalismo cristio” (“o sindi-
calismo é a base econdmica de toda a ordem social cristd”) a base da
“colaboragdo”, e ndo da luta de classes. A posi¢do do Estado, na ciéncia
politica derivada dos principios da sociologia cristd “integral”, é explici-
tada: “O Estado ¢ portanto o grupo nacional, por exceléncia, que congrega
todos os grupos parciais, familiares, sindicais, de classe, etc. em um dado
territério, sob uma autoridade comum... O Estado é uma peg¢a mestra
na estrutura social cristd, mas ndo a pega final. A familia e o sindicato
s30 os elementos bdsicos da ordem social cristd. As classes constituem. . .
as paredes de toda a estrutura social. E o Estado enfim é que equilibra todo
esse conjunto de grupos parciais autdnomos, mas limitados” (P. S. p.
109, 113-6, o grifo ¢ dele). O fascismo italiano e o hitlerismo sdo consi-
derados “socializantes”, “estatistas” e “antiindividualistas” enquanto que
“conforme a nossa concepg¢do sociolégica o Estado e o individuo existem
para os grupos intermedidrios que constituem os drgdos do corpo social.
A autonomia desses grupos é postulado essencial de uma ordem social
cristd” (P. S. p. 116-9, o grifo é dele). Era a procurada férmula ideal
cristd de eqiiidistancia do Estado Liberal ¢ do Estado Totalitario que, na
pratica, entre nds e naquele periodo histérico, encontrava seu ponto 6timo
no Estado Autoritdrio — em termos muito semelhantes aqueles enunciados
por idedlogos como Oliveira Vianna, Francisco Campos e Azevedo Ama-
ral: “Na sociedade cristd e na sociologia integral que representamos — a
fungdo primordial do Estado é a de coordenadora das classes sociais”
(P. S. p. 119, o grifo é dele). Prossegue: “E a cooperagio das classes,
axioma da sociologia cristd, s6 pode ser operada pela intervengdo do
Estado... A harmonia social, para négs, s6 pode vir da cooperacdo ¢ da
alianga entre os trés poderes (econdmico, politico e religioso). Isto é, da
incorporagio das classes e dos sindicatos técnicos e proletdrios, expressdo
do poder econémico, como drgdos politicos da sociedade e da intima coope-
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ragdo entre o Estado e a Igreja... A Igreja e o Estado s@o os dois
grandes organizadores da vida social, aquela representando as forgas morais
e religiosas, este representando as forgas econdmicas e politicas da socie-
dade”. A familia e o sindicato seriam as “pedras angulares da ordem
social”, as classes os “muros da constru¢do” e a Igreja e o Estado, “o teto
de todo o edificio” (P. S. p. 120-2, o grifo é dele). A crise em que viveria
o mundo de entdo — a “dissociacdo generalizada”, o “esfacelamento
moral e material da burguesia” — seria resultado do “desequilibrio social”.
uma “conseqiiéncia da desarmonia funcional” entre os poderes politico
(Estado), econdmico (Corporagido) e religioso (Igreja). O caminho seria
uma reacdo a fim de “restabelecer” uma “filosofia social sadia” (P. S.
p. 132-41). Admitindo que o “problema econémico” excedia entio, em
magnitude. os demais, recomendava as medidas a que ja nos referimos
no item anterior concernente ao seu pensamento econdémico que, basica-
mente, fundavam-se no “‘distributismo” e no ‘“corporativismo”. Esclarecia,
quanto & natureza da sociologia, que dada a sua “intima liga¢do” com a
psicologia “a sociedade s6 pode ser conhscida pelo conhecimento prévio
da natureza dos homens” (P. S. p. 170-1). As sociedades, ele as julgava
“mais ou menos andémalas, mais ou menos perfeitas, mas levam sempre
cons’go esse estigma da desordem, que impede o seu preciso funciona-
mento. .. E o critério de julgamento dos governos estd no grau de previsdo
e profilaxia dessas anomalias sociais. A previdéncia é a qualidade talvez
mestra dos estadistas”. As “anomalias sociais”™ — “patologia social” —
seriam “constantes” (o pauperismo, a degenerescéncia, o crime, o alcoolis-
mo, 0 jogo, a prostituicdo) e “periédicas” (a guerra, a revolucdo. as crises
econémicas e trabalhistas) (P. S. p. 172-4). Quanto as revolugdes, “o
dever dos governos conscientes é estabelecer a profilaxia da revolu¢do como
organizam a profilaxia das moléstias contagiosas”, uma “defesa construtiva’.
Também a “luta dos partidos acirra as dissociacdes no povo. Essas e
outras sdo anomalias politicas que muito concorrem para prcduzir o fend-
meno revoluciondrio” (P. S. p. 176-7, o grifo é dele). Neste “mundo do
anticristo em que vivemos”, “numa fase de desequilibrio congénito”, onde
a “eliminagdo de Deus no manejo das coisas do homem” constituia um
“erro”, uma “blasfémia”, um “suicidio” e uma *“tolice”, colocado ante o
“dilema trdgico” da “soberania de Deus ou soberania da Forga” face ao
qual debatiam-se, “desorientados”, os homens. o que se impunha, afinal,
era “refazer o caminho ji feito”, através de “‘um sé remédio possivel:
a volta a Deus... remontar o curso dos erros consentidos nestes 1ltimos
séculos de desvio naturalista ¢ que nos levaram inexoravelmente ao erro
capitalista que gera necessariamentz o erro ccmunista” {P. S. p. 215, 241,
248-50, o grifo ¢ dele). Era isto justamente que a sociologia crista visava,
a “‘reintegragdo lenta” de nossa “civilizacdo viciada e desviada dos rumos
da normalidade” na “boa estrada”, pela “restauragdo integral dos direitos
do espirito”, pela “volta ao equilibrio e ao bom senso”. Esta a finalidade
da “intervencdo da Igreja na solucdo do problema social moderno” — o
“esforco incessante e sistemdtico de afirmar em todas as coisas... o pri-
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mado constante do Espirito”, a “sobrenaturalizacio do mundo” (P. S. p.
202, 234-5). Mas esclarece que a intervengdo da Igreja era “limitada”,
pois que “dai a César o que é de César e a Deus o que é de Deus” era a
“sentenga de Cristo que a sociologia cristd coloca na base de toda a ciéncia
politica”, Conclufa: “A sociologia finalista, com método, nio afirma mais
do que isso, o que vemos ser o préopric bom senso. E a sociologia do bom
senso, que se funda na filosofia do senso comum e na economia do bem
comum” (P. S. p. 237-9). Em Debates pedagogicos (1931), Amoroso
Lima dizia: “A ordem ideal ndo é para nés uma emanagio da ordem real,
como quer o evolucionismo. .. Ela tem uma existéncia independente, por
si, substancial... Nado queremos metafisica e teologia para adornar a
cabega dos nossos estudantes. E sim para dar-lhes uma base prdtica indis-
pensavel para restaurar a ordem do espirito, condigdo da ordem na socie-
dade” (D. P. p. 33-4, o grifo é dele). Em Introdugdo ao Direito Moderno
(1933), (do qual nos parece ter sido publicada apenas a primeira parte
— “O materialismo juridico e suas fontes” — uma vez que ndo conse-
guimos localizar o outro volume prometido por Amoroso Lima e que
versaria sobre a “restauracdo da concep¢do integral do Direito”), ele se
limita a uma critica ao materialismo e ao positivismo juridico, caracteri-
zando-os pelo “desconhecimento de qualquer valor absoluto ao Direito”
e a “subordinagdo necessaria” deste a “organizacdo dos diferentes regimes
politicos e especialmente econdmicos” — uma “reducio materialista do
Direito a instrumento”, concluindo que o “relativismo juridico é assim
conseqiiéncia inevitivel do materialismo juridico” (I. D. M. p. 9-43).
Ap6s uma critica ao materialismo dialético de Marx, que segundo ele
seria a expressdo mais “pura” do “materialismo juridico”, quando se eli-
minaria todo valor intrinseco aos principios juridicos subordinando-os,
em conseqiiéncia, as forcas econdmicas produtoras, Amoroso Lima afirma
a utopia da extingdo do Estado (assim como do Direito e da Igreja) tal
qual pleiteada pelo marxismo — o “materialismo juridico delirante” (L
D. M. p. 11-59). Na ditadura do proletariado o “direito se transformard
em um simples instrumento revoluciondrio de terror”, um Estado de fato
e ndo de direito dentro de uma concep¢io de *legalidade revoluciondria”
que para ele ndo passava de “despotismo”, “arbitrariedade”, ‘‘pragma-
tismo” e anarquia (I. D. M. p. 61-89). Amoroso Lima distinguia duas
correntes juridicas em pugna: a da dissociagdo e desespiritualizacdo do
Direito (materialismo-positivismo-relativismo) e a da “defesa e evolugdo
da sua integralidade” (1. D. M. p. 95, o grifo é dele). A Idade Média ¢
lembrada como padrio e sugestdo (reconhecendo que a “histéria € irretroa-
tiva”, p. 161): nela, “o direito era a coordenacdo da sociedade... A
ordem medieval era o direito inserindo-se em todas as modalidades da
vida. - Era a limitagdo, a regra, por toda a parte em vez da licen¢a ¢ do
arbitrio”.’* Qs “séculos modernos” sdo ‘“condenados” pela reagdo que

37 Niao pretendendo “ressuscitar” a Idade Média, o que o neotomismo, concreta-
mente, buscava no ‘“‘modelo” medieval era a unidade, a organicidade, a autoridade,
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ofereciam “em nome da liberdade contra a autoridade”, ao idealismo
(n3o roméntico) espiritualista do neotomismo contemporaneo. Na Idade
Média “o direito era essencialmente uma inser¢do do individuo na socie-
dade e ndo uma oposi¢do do individuo contra a sociedade, como errada-
mente o quiseram ver o negativismo e o materialismo juridico dos tempos
modernos” (I. D. M. p. 95-108). E como a economia, a pedagogia ¢ a
sociologia, também “a subordinacdo essencial da ordem juridica & ordem
moral é o primeiro resultado comum de toda a concepgao crista do direito”,
a “integracfo das trés ordens de lei, a positiva, a natural e a eterna”. A
“ordem moral” era, em suma, a “lei eterna”, divina, natural, “gravada no
coracdo dos homens” (I. D. M. p. 127-8). O direito natural, a ordem
natural e o senso comum eram ‘“nog¢des evidentes por si mesmas”, en-
quanto que a “mobilidade facilita a desmoralizagdo™ e solapa a “ordem
social”. As causas da “inquietacdo moderna” eram mesmo a recusa do
“senso comum” e o favorecimento da “mobilidade” (I. D. M. p. 140-1).
Concluia, numa sintese bastante elucidativa: “Para haver ordem, no mundo
das idéias e das acOes, ndo podemos fugir aos grandes principios axioma-
ticos que, embora adquiridos por abstracdo do sensivel regem um e outro
dominio de nossa vida... A metafisica, pois, estd para a vida especulativa
do homem, como a ética, geral e especial, para a sua vida ativa. A primeira
fornece ao homem os principios gerais do conhecimento; a segunda, os
principios gerais da acdo.” Assim, “o direito nasce da moral... A lei posi-
tiva na lei natural e esta na lei eterna, além da manifestagdo positiva na
lei divina” (I. D. M. p. 154-5). Para Amoroso Lima a ‘“opg¢do” atual
seria ou “restaurar o Direito em sua integralidade pura, prendendo-o de
novo a fonte eterna e imutdvel de toda Justica” ou “aniquilar o Direito
pelo predominio do egoismo individual ou coletivo, proclamando-se cinica-
mente o primado inexoravel da Forca” (I. D. M. p. 303). Em Introducdo
a economiia moderna (1933), lembra que “a ruptura com a memdria, que
¢ o passado individual, ou com o passado, que é a memoria coletiva, é
sempre uma decadéncia definitiva ou uma euforia efémera... As civili-
zagDss agonizantes, e as revolugoes, representam essa ruptura definitiva ou
passageira com o passado... O espirito revoluciondrio, que é sempre
um pouco pueril como todo béarbaro, julga poder secionar o passado do
presente. O espirito valztudindrio, por sua vez, julga poder suprimir o pre-
sente e viver apenas do perfume das grandezas mortas. Um e outro sdo sin-
tomas de imperfeicdo ou decadéncia” (I.LE.M. p. 13-4). Tanto o historicismo
— a “histéria valendo por si” — quanto o “biologismo cientifico” de
Comte, assim como a “‘reagdo” de Spengler a “simplificac@o retilinear” da
histéria, sdo condenados por Amoroso Lima como expressdes do “moderno
determinismo histérico”. Para ele, o que se tornava necessario era “dar
a histéria do homem a sua significacdo divina e a historia da terra a sua
explica¢do sobrenatural”. O “dilema” estaria entre uma “concepgdo trans-

a ordem, a espiritualidade, a hierarquia do Poder e das classes sociais etc. que eram
exatamente os componentes doutrinarios do autoritarismo politico contemporéneo.
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cendental”, cristd e uma “concepgdo antitranscendental” da histéria (natu-
ralista, materialista, marxista, positivista, neokantista, neo-hegeliana, etc.).
Assim, “o problema preliminar da histéria, hoje em dia, é um problema de
aceitagdo ou de negacdo de Deus” (I. E. M. p. 14-23). A frente, dira:
“0O humanismo ¢é a doutrina que faz do homem o centro da sociedade. O
antropocentrismo, a que faz do homem e da sociedade um fim em si, e
comegando pelo individualismo termina no socialismo” (I. E. M. p. 165).
Toda sociologia “naturalista™, anticristd e antimetafisica é rotulada por
Amoroso Lima como “sociologismo” — “abuso da sociologia” — tendo
em vista o “antifinalismo da ciéncia contemporinea”: “desde que prescin-
dimos das causas finais, perdemos necessariamente todo o senso da hierar-
quia e todo o senso da integridade”. O positivismo comtiano é rotulado
de “cientificismo” e o neopositivismo, de “panmatematismo”. Para ele, a
sociologia era uma “ciéncia moral”. De Bonald é citado como “o iniciador
da moderna sociologia espiritualista”, da “sociologia integral” que “com-
preenda e suponha tanto a ordem natural como a ordem sobrenatural”’
(I. E. M. p. 321-34). Concluia: “A sociologia naturalista é a ciéncia
moderna por exceléncia... base doutrindria do economismo pratico de
nossos dias... o sociologismo naturalista é hoje a base do capitalismo
cientifico” (I. E. M. p. 361-72). Em No limiar da ldade Nova (1935),
Amoroso Lima se refere a “multiplicidade desorbitada de um mundo que
perdeu decididamente todo o poder de unidade” e ao “mundo hegeliano
que perdeu o senso do principio de contradigdo”. Para ele, “o estudo
da sociedade, portanto, em vez de aproximar-se do estudo das ciéncias
naturais, como pretende a sociologia moderna, em sua generalidade, deve
aproximar-se do estudo das ciéncias psicoldgicas e filoséficas” (L. L N.
p. 271-5). Em Da tribuna e da imprensa (1935), diria: “O erro do mundo
moderno é deslocar o Absoluto da ordem sobrenatural para a ordem
natural dos valores, erigindo, em falsos absolutos, valores efémeros e
relativos como a raga, a classe ou a nacao... Nessa deslocagdo do abso-
luto, de Deus para o homem, da ordem da graca para a ordem da natureza,
dos valores eternos para os valores temporais, estd contido todo o dese-
quilibrio da hist6ria dos nossos dias.” Em conseqiiéncia, “repor o Absoluto
no seu verdadeiro lugar” seria a “principal tarefa” da filosofia tomista e da
sociologia cristd (T. L. p. 22). A frente, caracterizard as fases do processo
histdrico contemporaneo: “1. Ruptura entre o plano natural e o sobrena-
tural. 2. Dissocia¢do das varias atividades naturais e sobrenaturais. 3. Pre-
dominio dos valores naturais e especialmente dos econdmicos.” Conclui:
“Desfagamos paulatinamente os erros cometidos nessas trés fases do nosso
ciclo histérico” (T. I. p. 229-35). Em Estudos, ja aludira aos ‘“nossos
dias de imensa decomposicdo de todos os valores ¢ em que a nossa tarefa
¢ recompor aqueles que a geracdo que nos precedeu destruiu em nds no
limiar de nossa adolescéncia” (Estudos, 4% série, p. 49). Em Da tribuna e
da imprensa, relembra a influéncia que sobre ele exercera, antes € durante
1914, seu amigo Edmundo Alvares d= Azevedo Macedo, através do qual,
aquela época, tomara conhecimento da obra de Charles Maurras, Léon
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Daudet, Joseph de Maistre, De Bonald, Barres, Bloy, a Action Frangaise,
enfim, e mais de Sorel e Nietzsche. Este seu amigo, revela Amoroso Lima,
teria preparado, em surdina, sua “revolu¢io interior”, que 15 anos mais
tarde (por volta de 1928), a “passagem vulcdnica de Jackson de Figuei-
redo ia desencadear” nele. As idéias de seu amigo Eduardo eram, em
suma, o antievolucionismo (René Quinton), a autoridade e a unidade como
“condigdes primdérias a toda vida social”, pelo que o “Estado deve ser
forte (primazia da autoridade) e a Monarquia ¢ o melhor dos regimes
de governo (primazia da unidade)”. Em ética, dever-se-ia fugir de todo
relativismo moral, de todo diletantismo, de todo “modernismo de costumes’;
o “liberalismo politico” estaria agdnico, a “democracia era um regime de
‘clientela eleitoral’ e de ‘plutocracia demagdgica’ que levava as nagdes a
ruina”. Eduardo somaria a “esse espirito de conservadorismo reaciondrio”
— como qualifica o préprio Amoroso Lima — as “doutrinas revolucio-
nérias” do sindicalismo soreliano, objetivando uma espécie de nonarquia
sindicalista (T. 1. p. 129-31, o grifo é dele). Em O espirito e o nuide
(1936), ele faz o elogio de Bergson, pela reagdo deste a Comte, a Spencer
e a Kant através da valorizagdo da intuigdo como forma de apreensio
e de compreensao da realidade — o “elan vital” cédsmico — pelo qual
Bergson reabilitaria a religido e o misticismo. Segundo Amoroso Lima, a
“restauragdo da ordem social” para Bergson “sstd no equilibrio entre a
mecinica e a mistica” (E. M. p. 321-30). Pouco antes, no entanto, em
Da tribuna e da imprensa, fustigara Bergson, num capitulo intitulado
Falsos profetas, por ter procurado dissociar o misticisno da teologia, quan-
do esta tltima, para Amoroso Lima, era a dnica que forneceria os “els-
mentos seguros e racionais” para o misticismo (T. I. p. 277).”* Em Medi-
tacdo sobre o mundo moderno (1942), revela-se contrario a formulagao
de sistemas, reafirmando sua filosofia do “bom senso”: “Trata-se, ao con-
trario, de ndo criar sistema algum e de voltar, muito simplesmente, a olhar
as coisas como elas sdo e ndo como as constréi o engenho dos edificadores
de sistemas... Ora, o que a sabedoria tradicional da humanidade nos
ensina, é que a lei positiva € uma participagdo na lei natural e a lei
natural uma participagio na lei eterna” (M. M. M, p. 89). Admit: a

5% Sobre Bergson ainda, ja em 1942, em Meditacdo sobre o mundo moderno, Amo-
roso Lima o qualificard de “o Descartes do século XX”, assinalando que a raiz de
Bergson era Pascal, e nio Descartes, mas que ele, como Descartes, negara um ‘“pas-
sado filosofico... para empreender uma reconstrugio total do universo”. Bergson
— o “restaurador da metarlisica” — seria entio “a maior figura da aurora anti-
racionalista dos tempos futuros”. Bergson era o antiagndstico, o antinaturalista, o
antimecanicista, o antimaterialista, o antipositivista, o antiintelectualista, etc. (M.M.M.
p. 255-65). Também aqui Amoroso Lima, filiando Farias Brito a Bergson, refere-se
a Brito como “a grande voz que se abriu entre nds, em favor de uma nova filosofia
do espirito”. Prossegue, filiande Jackson de Figueiredo a Farias Brito, passando
Jackson do “espiritualismo bergsoniano de Farias — quase panteista a esse tempo —
ao espiritualismo pascaliano, ji francamente transcendentalista” (M.M.M. p. 271).
Em Estudos, dissera que Farias Brito “foi... o precursor do espiritualismo moderno”
no Brasil (Estudos, 42 série, p. 33).
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linguagem abstrata da Igreja: “E certo que a Igreja fala sempre em tese. . .
Mas falar em tese ndo € falar para 0 mundo da lua” (M. M. M. p. 101).%®
Em Mitos de nosso tempo (1943), Amoroso Lima referindo-se 4 “trans-
mutacdo dos valores”, assinala que “a natureza do tempo é a imperfeicdo.
E que s6 a tendéncia a eternidade as eleva (as civilizagdes)” (M., N. T.
p. 17, o paréntesis € nosso). Explicita: “E pelo espirito de reniincia que
ganhamos a verdadeira Felicidade” (M. N. T. p. 20). Afirmando que o
“dogmatismo mitoldgico. .. é a religido do século XX” (ver item anterior
concernente aos mitos e contramitos; os principais, dentre os primeiros,
seriam a riqueza, a classe, a raga, a técnica e a Nagdo. Antes, ele ji se
referira também a “Liberdade, Igualdade, Fraternidade, Democracia, Anar-
quia” como os ‘“mitos sonoros. .. que o homem do século XIX adorara”,
em Estudos, 42 série, p. 313), assinala aqui que “a realidade mitoldgica,
portanto, é uma realidade intermediéria entre a fantasia e a verdade, entre
a subjetividade e a objetividade. .. Nosso mundo nfo peca por falta de
religidao e, ao contrario, por excesso ou por desvio de religiao” (M. N. T.
p. 32-4, o grifo é dele). Em A Igreja e o novo mundo (1943) revela:
“A leitura do Apocalipse é aquela que hoje mais nos atrai, talvez porque
vivemos momentos finais da histéria.” E exclama: “Entdo, a solugdo é o
desespero? ... Nos somos, porém, filhos da Esperanga e ndo do desespero.
E quando Pio XI nos diz que a América é a esperanca da Igreja no
século XX, devemos tomar essa palavra como ldbaro e enfrentar todos os
obstaculos” (I. N. M. p. 97). Significativamente, para a compreensdo de
seu pensamento sociolégico conservador, Amoroso Lima via a “ordem
passada” (entdo envolvida na II Guerra Mundial) como polarizada pela
trgica e absurda antinomia “evolugfo-revolucdo”: “A civilizagdo burguesa
viveu sob o signo da Evolugio”, medida pelo “Tempo” (“divinizando-0”),
o qual, para ele, era um fator apenas “relativo” (fala no “demoénio da
velocidade™), e ndo pela “Eternidade”, esta sim, um fator absoluto: “Se o
movimento é um elemento de vida na ordem das criaturas, ¢ uma imper-
feicdo em relagdo ao Criador. O ato é mais do que a poténcia... Dai
ser o tempo inferior a eternidade, pois o tempo € essencialmente potencial,
€ o vir-a-ser, ao passo que a eternidade é essencialmente atual, isto €, o
ser em sua plenitude.” E teria sido “contra o espirito evolucionista do
século passado” que se levantara, “em formal contraste, o espirito revo-
luciondrio do nosso século”, o ‘“socialismo proletdrio”, propondo-se a
sociologia cristd a dar combate a ambos (I. N. M. p. 107-10, o grifo ¢
dele). Na quarta edicdo (1956) de Polirica (1932), Amoroso Lima inclui
uma conferéncia, pronunciada em 1947 (“A Igreja e a nova ordem social”),

2

onde afirma: “A Igreja, pois, ¢ uma realidade que se coloca no meio da

3 A nosso ver, o “drama” do pensamento social catdlico esti em que, quando
vertido para a agio politica, nfio chega, objetiva e. historicamente, a “demonstrar”
as teses que elabora, em abstrato, ou seja, a ética neotomista. Dai decorreria certa-
mente o que denominamos de sua ‘“crucificagdo”, isto é, sua “morte viva”, nio
obstante o seu permanente esfor¢o de adaptagdo aos “tempos modernos”. Isto expli-
caria, por outro lado, o seu constante estilo “lamuriento”, “apocalitico” e “trigico”.
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histéria, no curso das civilizagdes, ndo como um produto mas como uma
causa. .. Ora, o reconhecimento de que a Igreja Catdlica guarda consigo
os ultimos elementos da verdade. .. traz consigo a elevacdo de dois con-
ceitos 4 categoria de bases fundamentais da vida — a autoridade ¢ a
tradi¢do. E a autoridade da Igreja que nos faz crer nos seus dogmas, como
verdades objetivas e nfo apenas como definicdes arbitrarias... O catoli-
cismo é uma religido de autoridade... E qualquer coisa que se impde a
nds, como verdade.” E ja entdo, na fase de transicdo de seu pensamento
politico, explicitava: “Dai, dessa importincia da autoridade como base de
fé, para uma falsa exaltacdo do autoritarismo, em outros planos ndo reli-
giosos, mas politicos e econdmicos, é um pequeno passo... fonte habitual
dos grandes mal-entendidos e das divisdes” do catolicismo (P. 4. ed. p.
252-3, o grifo é dele).*® Finalmente, em Memdrias improvisadas (1973),
Amoroso Lima assevera: “Ora, assim como o instinto estd abaixo da
inteligéncia, na hierarquia de nossas camadas mentais, a intuicdo estd
acima dela” (M. I. p. 88), revelando assim a permanéncia, até nossos
dias, de suas raizes bergsonianas e idealistas. Neste mesmo livro, ele nos
lembra, alids, que o préprio Sdo Toméas de Aquino ja dissera: “A razio é a
imperfeicdo da inteligéncia” (M. I. p. 296). E assinala Amoroso Lima:
“Na evolugdo do nosso pensamento, através de diferentes planos, vamos
da observacdo & razdo, da razdo a inteligéncia, da inteligéncia & intuigfo.
Chegamos, assim, a conciliacdo do exercicio da inteligéncia com as exi-
géncias de um pensamento religioso. Segundo esta concepg¢do, a inteligén-
cia ndo ¢é suficiente por si s6 nem muito menos a razdo para explicar
o universo” (M. 1. p. 296). Assim ele préprio se compreende: “A minha
evolucdo se processou através da passagem do evolucionismo espiritualista,
tipo bergsoniano, a aceitac3o das bases fixistas antievolucionistas. Mais
tarde, por influéncia da leitura da obra de Teilhard de Chardin deu-se a
minha volta ao evolucionismo, mas j4 n3o de tipo naturalista nem de tipo
espiritualista vago, mas de tipo teocéntrico. .. A partir da minha converséo,
a idéia do eferno passou a predominar sobre a idéia do tempo... Assim a
idéia do tempo, que esta na base do evolucionismo, tornou-s¢ para mim
secunddria em face da eternidade... S6 depois é que compreendi que ndo
se pode entender o vir-a-ser, isto é, a passagem de um ser a outro ser,
sem que haja alguma coisa de superior, que justifique inclusive a agdo
da passagem. O ser n3o é um produto do vir-a-ser, mas o vir-a-ser € que €
uma conseqiiéncia do ser. Na origem das coisas, portanto, estd o ser...
Na minha evolucio filoséfica, aprendi que n3o se trata de eliminar o
tempo em face da eternidade; isto é: nf3o se trata de eliminar o vir-a-ser

60 Percebe-se, assim, que a transigio do pensamento politico de Amoroso Lima do
autoritarismo (Estado Etico-Corporativo) para a democracia cristd (neoliberal) ndo
significou, de fato, ao nivel de seu pensamento filoséfico e sociolégico (assim como
do econdmico), uma alteragdo ou mudanga qualitativa de peso: essencialmente o
idealismo, a metafisica € a ética neotomistas continuaram embasando idecologicamente
sua “visio de mundo”, ja agora, é verdade, sob forma de teocentrismo teilhardiano,
um neo-evolucionismo metafisico — a fenomentologia (M.I. p. 183-7).
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em face do ser, mas de colocar o ser como fonte do vir-a-ser, colocar a
eternidade como base do tempo e ndo o tempo como criador da eternidade.
Nio o homem como criador de Deus, mas Deus como criador do homem.”
Conclui: “O evolucionismo de Teilhard foi para mim o restabelecimento
de um equilibrio mais correto nessa hierarquia de valores... Hoje estou
convencido de que sé através de uma sintese das ideologias antagbnicas
serd possivel o encontro de um denominador comum” (M. I. p. 183-6,
p- 236, o grifo é dele).
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